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Y si el sosten nucloso de tu bdcido 
ofrece algiin obstdculo a tu intento 
sacude el ala del atrevim lento 
ante el atrevimiento del obstdculo 

Nicolas Guillen 

Los descubrimientos que hagamos en 
nuestra historia, en lugar de hacernos 
extrafios, enriqueceran el sentido de la 
humanidad universal. Nuestra desgracia 
no esta en depender de otros, sino en que 
no aportemos nada para que otros tengan 
la vivencia de depender de nosotros, 
porque propio del hombre autentico es 
dar para hacerse digno de recibir. 

Daniel Herrera Restrepo 



La persona y el mundo de su experiencia —Contribuciones para 
una etica fenomenologica- es el tftulo de esta obra que aparece 
bajo el sello editorial de la Universidad de San Buenaventura, Se- 
rie Filosofica No. 4. Su autor, el profesor-doctor Daniel Herrera 
Restrepo. El enfoque y metodo de la obra es el fenomenologico - 
aquel que, fundado por E. Husserl y proseguido entre otros por 
M. Merleau-Ponty. pasa por M. Heidegger, y que en todo caso 
toma por centro de preocupacion el mundo de la vida-. El tema y 
el aporte, para decirlo con una frase, radica en enriquecer la 
fenomenologfa, especfficamente, con el concepto persona y como 
consecuencia el enriquecimiento del concepto persona por su 
estudio fenomenologico. 
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En esta presentation no se hara un analisis del sentido de 
esta obra en el contexto del pensamiento del autor. Tal empresa 
requiere de una investigation aparte. Aqui la tarea se circunscribe 
a establecer algunos de los antecedentes del campo icmalico abo- 
cado en este volumen; a senalar las tesis principalis que gufan su 
elaboration; a caracterizar el sentido dtfundamentacion radical 
que tiene el conczpto persona en el desarrollo de la etica; y, final- 
mente, a resenar las tareas de investigacion filosofico-fenome- 
nologicas que deja sugeridas el autor, en perspectiva del desarro- 
llo de la reflexion que compete en nuestro contexto historico. 

Antecedentes 

La preocupacion de Daniel Herrera Restrepo por el hombre es, en 
su fundamento, el nucleo del sentido de la filosofia; mas aun, para 
el la filosofia misma es el estudio de la pregunta kantiana -sfntesis 
y horizonte de todo pensar-: iQue es el hombre? Solo dos refe- 
rencias serian «prueba» de la anterior afirmacion, a saber, sus 
obras: Hombre y filosofia. La estructura teleologica del hombre 
segiin Husserl (en: Escritos sobre fenomenologia. Bogota, USTA- 
BCF, 1986; pags. 121-164) y Teoria social de la ciencia y la 
tecnologia (Bogota, Unisur - Facultad de Ciencias Humanas y 
Sociales, 1994; 130 pags.). 

La motivacion de Herrera Restrepo por ver los problemas 
humanos a la luz de la fe y, en su reverse los problemas de la fe a 
luz de la experiencia humana, tiene, igualmente, un conjunto de 
registros. Baste con mencionar: Fe cristiana y filosofia actual 
(Revista Javeriana, No. 278 [1962], 236 pags.), Una fenomenolo- 
gia de la religion {Francisccmum. Revista de las Ciencias del 
Espiritu, Ano X, No. 29-30, [1968], pags. 194-195), Sobre el 
humanismo ateo de Sartre (Razonyfabula. No. 20 [1970] 7-17), 
San Buenaventura ante el «Curs Deus homo» (San Buenaventu- 
ra 1274-1974. Roma, 1973, Vol. II, pags. 125-142) y Dios en el 
existencialismo {El Ens ay o, No. 323 [1953] pags. 3-10). 

Su oteada a los problemas de la polftica se remontan al ano 
de 1971 (cf. Raton y violencia. En: Colombia Amiga, Ano i 
[1971] pags. 22) yafl proceso filosofico en Colombia y sus 
condicionamientos socio-politicos (en: Francisccmum. Revista de 
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las Ciencias del Espiritu). Aunque esta tematica desencadena, 
con especial enfasis, en su analisis teorico desde la decada de los 
afios ochenta. 

La obra que contiene este volumen es fruto, pues, de una combi- 
nacion al menos de los siguientes presupuestos: 

• La doctrina fenomenologica segiin la cual «ser hombre es serlo en 
un sentido teleologico». 

• El metodo fenomenologico que procede por tematizacion, variacio- 
nes y description de esencias. 

• La toma de posicion a partir del concepto persona, herencia de la 
tradicion cristiana. 

• La elaboracion moderna del sentido del hombre, segun Kant, como 
fin en si mismo y nunca como un medio. 

• La concepcion de la polls como morada del hombre que se hace 
persona con su experiencia de mundo. 

LA5TES15 

Este nuevo libro del filosofo Daniel Herrera Restrepo: La persona 
y el mundo de su experiencia -Contrlbuciones para una etica 
fenomenologica- va a un asunto de raiz: la persona -misterio y 
sentido del mundo- es el dmbito de la correlation en que el mun- 
do se hace pleno de sentido y en que la subjetividad cobra valor. 

Persona es -en sintesis- el aporte del cristianismo al pensa- 
miento occidental. No se trata de una «herencia» que hipoteque, 
sino que ese «per se» -que invoca tlper sonare- muestra que ella: 

• Es en si misma un fin, y nunca un medio -como lo descubriera 
Kant-. 

• Es la potencia que se realizci haciendo valer el valor de ser, de 
existir. 

• Es creatividad que personalize el mundo. 

• Es sistema de interdependencia, esto es, por antonomasia 
inter subjetividad. 

• Es cultivo (cultura) de las posibilidades propias y de las de los de- 
mas en la escena comun de la polls encarnadas en la historia. 
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En suma, vivir plenamente -como persona- es convertir valores 
en formas de ser. Por supuesto, esto implica estar y ser en el 
mundo; este mundo se le da lingiiisticamente al hombre; no obs- 
tante entregarsele siempre como 'sedimiento lingiiistico' el es el 
entorno donde el hombre vive y experimenta, por ello es mundo 
vital, mundo de la vida. 

Lupersona -centro de la correlation- es la que tiene mundo, 
porque vive en el y lo interpreta dandole sentido en su acaecer. 
Con este vivir personal el polo objetivo se subjetiva y, sin embar- 
go, hay un mundo en verdad existente. 

Ahora bien, en ese acaecer dandole sentido al mundo: la per- 
sona descubre su potencia creativa; se descubre imagen y seme- 
janza de Dios; descubre el misterio del misterio de ser persona en 
la persona de Dios; por ello la correlacion se holla en la dona- 
cion en persona del ser personal del mundo a la persona huma- 
na, imagen y semejanza del creador, vale decir, del ser personal 
de Dios. 

^Cual es el ambito de realizacion de la persona?, ^corno se 
institucionalizan las posibilidades para que ella sea? En fin, ^que 
mecanismos pueden activar la personalizacion? A estas tres pre- 
guntas se puede dar una respuesta puntual: la polls es el lugar de 
la realization de la persona, es decir, su autentica posibilidad de 
despliegue implica esencialmente democracia, Estado Social de 
Derecho y Educacion. 

El habitat, pues, de la persona es la polls. En ella se precisa la 
construccion de personalidades de orden superior -familia, ba- 
rrio, sindicato, partido, etc.- a partir del ser-personal-politico de 
cada individuo. Solo la democracia aparece como escenario valido 
para que las personas se den a si mismas proyectos de autodetermi- 
nacion. Esta implica el ejercicio de la autonomia, del darse-a-si- 
mismo valores. En fin, ser persona es ser-constructor-de-democra- 
cia, de la expresion de la libertad: de los otros y de nosotros, pues, 
la democracia es el ambito del reconocimiento y de la diferencia. 

Que la democracia no se da por decreto, que ella requiere la 
formacion de una mentalidad democrdtica en todos y cada uno 
de los ciudadanos, que solo se llega a la democracia mediante la 
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consolidation de un ethos participativo, que no obrar en el senti- 
do descrito es sinonimo de violencia y de creation de una cultura 
de violencia: todo ello se desprende del hecho de que la persona es 
siempre proceso y proyecto. Por la primera condicion tiene que 
reconocerse que siempre esta information; por la segunda, que si 
la persona no se educa desde ideales nobles, altruistas, ella proce- 
de a la consolidation de un l estilo' -de una personalidad- engano- 
sa y egoista. La education, pues, no es un apendice; por el con- 
trario, es el nucleo de un proyecto democrdtico. 

Si filosofar es «pensar en el hombre» -en su esencia- «pen- 
sar la politica» -su esencia: la democracia- permite hallar el lugar 
para la «esencia del hombre»; la democracia no es un hecho, es un 
valor; por ello mismo, para el hombre -que es proyecto- la demo- 
cracia es un proyecto. Son los proyectos los que descubren el 
caracter intencional de la esencia del hombre. Los valores -caso: 
la democracia- viven culturalmente en la formation: este es su 
mundo vital, el cual -a su vez- da vida a los proyectos humanos. 

La democracia implica e impone la construccion del Estado 
Social de Derecho: pero, ^como se experimenta este? Tarea filo- 
sofica, por tanto fenomenologica, es la reflexion sobre los dere- 
chos humanos. Una fenomenologia del derecho a la vida, por 
ejemplo, procura una desaxiomatizacion de los valores, es decir, 
volver desde las formulaciones positivas hacia el «suelo vital» del 
que estas nacen. Una fenomenologia del derecho a la vida tiene 
como presupuesto que la esencia del valor de la vida es condicion 
de posibilidad de la realization de la persona; por eso, el derecho 
a la vida es conditio sine qua non para la construccion de la de- 
mocracia. Puesto que la creation de una mentalidad democratic 
ca pasa por el hecho de que las personas puedan ir de la experien- 
cia de vida al derecho, y, en retorno, del vcdor del derecho a la 
vida a la experiencia de vida, la reflexion filosofica es esta puesta 
en circuito de valor y experiencia, de experiencia y valoracion. 

Por su lado. una fenomenologia del derecho al trabajo des- 
cubre la esencia creadora del hombre. Es el trabajo el que permite 
a la persona ver su existencia no como un destino, sino como una 
vocation, como una tarea autodeterminada, como un llamado; y, 
dado que el hombre es un ser-cuyo-ser-es-deber-ser el trabajo es 
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justamente medium para ese transito del deber al sen El trabajo, 
pues, permite descubrir -en la propia persona y en la de los de- 
mas- el caracter intersubjetivo de la cxperiencia humana. Solo el 
trabajo permite tanto anonima como expresamentc el reconoci- 
miento de la interdependencia, esto es, con el cada persona alcan- 
za su dignidad dando de si y recibiendo de los demas. Por encima 
de cualquiera otra valoracion. el trabajo permite que se realice la 
esencia de la persona, tanto mas cuanto se de curso por su medio 
a las motivaciones intimas de cada quien, tanto en servicio propio 
como de la comunidad. 

Y si el derecho a la vida y el derecho al trabajo se muestran 
como las dos estructuras que fundan el ser personal que construye 
participativamente la democracia, esta tiene que ser entorno para 
el derecho al acceso a los bienes del espfritu: de la ciencia, de la 
tecnologfa, del arte, dc T a filosofia. Una y otra vez se indica -con 
palabras de Uribe Uribe- «una 'democracia' con hambre y con 
ignorancia es 'musica de angeles'». 

Creo haber dado con el nucleo de los planteamientos centra- 
les. En adelante la obra nos ofrece -bajo el titulo de Periodismo 
fenomenologico-xma reflexion vivaz sobre el vibrante mundo de la 
experiencia cotidiana. De las tesis, debidamente fundadas, se pasa 
a la description de escenas en que vive y obra la persona: el amor, 
el lenguaje del cuerpo, la familia; se da cuenta de estructuras que 
determinan posibilidades de la democracia: la polftica, el mercado, 
la salud, el desempleo, la ideologfa y el sentido de la historia. 

En pos de UNA FUNDAMENTACION RADICAL: 

En una epoca en que tanto se habla de etica de mfnimos, no sin 
cierta frivolidad, la obra de Heixera Restrepo muestra como salir 
de la encrucijada postmoderna. ^.Desde donde es ello posible? Dos 
nucleos parecen ser determinantes: la fe y los ideales modernos. 

De raigambre franciscana, la interpretacion de la fe tiene como 
horizonte el reconocimiento del Dios personal -aquel ante el cual 
se puede danzar y hacer sacrificio, como decfa Pascal; que no el 
Dios de los filosofos, mera abstraccion, entelequia- y del misterio 
de la persona humana. 



PREStNTACION-XIII 



De la Modernidad, el sentido kantiano de la etica; pero vista 
fenomenologicamente, que no como 'etica de intenciones', sino 
como 'etica de la accion 7 . 

Sin duda, la Modernidad acusa vacios y extravi'^s: el canto 
del gallo del positivismo -como lo llamara Nietzsche- lapraecisio 
lingua -el recorte de la lengua, de los genitales, como duramente 
lo denuncia W. Janke-. 

No obstante, la Modernidad dejo un legado que tiene que ser 
asumido: la soberanfa popular, la democracia, el sentido de la cons- 
truccion de ciudadanfa; los ideales de igualdad, fraternidad y li- 
bertad -acaso requeridos de una reforma: interdependencia, soli- 
daridad, constitution del ser personal-. 

En fin, fundado en la fenomenologia, el planteamiento de 
Herrera Restrepo nos muestra que si se da el paso de «subjetivi- 
dad» a «intersubjetividad» la categoria persona alcanza el carac- 
ter de una etica que no tiene nada de prescriptiva, sino que mas 
bien actua como moral-sabiduria en donde el hombre se mueve a 
partir de ideas regulatrices. 

El sentido de proyecto de la persona, su estructura intencio- 
nal, su caracter intersubjetivo, su experiencia-horizonte, todo ello 
abre la posibilidad de ver al hombre como ser-en-relacion\ ser 
que no se satisface con ser, sino que procura materializar valores, 
procede a la constitution de su autentica trascendencia. 

Sin renunciar a la fe como postulado, Herrera Restrepo pro- 
pone una etica sin metafisica. De ahi que los planteamientos tie- 
nen valor no para quienes comparten una unidad de credo con el 
filosofo, sino para quienes, como el, tienen una 'estructura huma- 
na' porelhechode 'hacersepersonas' mediantela 'experienciade 
mundo'; esto es, la propuesta vale para todo aquel que comparta 
el proyecto -por cierto utopico, en el sentido filosofico del termi- 
no- de construir la dignidad humana. 

TAREASPROPUESTAS 

Tiene singular importancia el que este volumen aparezca bajo el 
sello editorial de la «Universidad de San Buenaventura - Serie 
Filosofica». Ello no solo por hechos como que: fuera nuestro 
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Nuestro filosofo lo hace una y otra vez en este volumen. A 
mayor abundamiento: esta Colombia -desangrada, desgarrada; 
nuestro «teiruno»: nuestro «hogar»; donde a pesar de todo «nos 
sentimos en casa»- f uye por estas paginas, se hace presente a la 
descripcion, se patentiza como horizonte, se moldea como pers- 
pectiva, se decribe como proyecto. 

ENTONCES, cQUE NOS DEJA ESTA OBRA COMO TAREA-LECADO^ 

En su orden: 

1. Un filosofar no vergonzante frente a las convicciones propias; en 
fin de cuentas, no se puede filosofar en autenticidad si no se asume 
lo que hemos sido, lo que somos, lo que hemos de ser: desde nues- 
tras tomas de position en materia de fe, de politica, de enfoque, de 
metodo. 

2. Una vuelta a nuestro mundo -de-la-vida-historico- cultural. Para 
nuestro caso, «volver a las cosas mismas» -lema de la fenomenologia, 
si lo hay- es meterse y compwmeterse con la historia viva, con el 
acontecer mundano vital, presupuesto que este tiene un pasado y un 
porvenir, una genesis y un conjunto de expectativas. 

3. Un reconocimiento de la experiencia del hombre de came y hueso. 
^Cuales son, pues, los temas de una filosofia fenomenologica? Lo 
que siente, piensa, padece, suefia, espera, en dos palabras, lo que: 
experimenta e intenciona el ser humano en su diario vivir. 

4. Un sentido dzproceso y de proyecto. Que el hombre no es, sino que 
busca ser. Por tanto, pues, tarea por excelencia es comprender como 
se abren horizontes de realizacion de lo humano y como en todos 
esos escenarios tiene que arriesgarse la reflexion para captar las 
posibilidades de habitar humanamente el mundo. 

5. En suma, que filosofar es captar el vibrante mundo de la vida ele- 
vandolo a concepto, es retornar el concepto al suelo natal, esto es, al 
mundo de la vida. 

German Vargas Guillen 

Bogota, agosto de 2001 




INTRODUCTION 



Que e$ la fenomenolocia 1 



" « I 



I) f esponder a nuestro interrogante no es cosa facil. Sin duda 
i\ \ que la mayorfa de los grandes pensadores del siglo XX se 
iJ \S reconocen deudores de Husserl: Scheler, Hartmann, Marcel, 
Levinas, Ricoeur. Zubiri, Gadamer, entre otros, realizaron su re- 
flexion filosofica bajo la sombra de Husserl. Algunos de ellos re- 
conocieron explfcitamente su deuda con el Maestro. Heidegger en 
Sery Tiempo lo afirma sin rodeos: "Si la siguiente investigacion 
da algunos pasos hacia delante (...) lo debe el autor en primera 
linea a E. Husserl, que lo familiarizo (...) con los mas variados 
dominios de la investigacion fenomenologica, mediante una solf- 
cita direccion personal y la mas liberal comunicacion de trabajos 
ineditos" 1 . Sartre con motivo de la muerte de Merleau-Ponty afir- 
ma rotundamente: la fenomenologfa de Husserl "nos lo dio todo" 2 . 
Inclusive, el mismo Habermas formula su Teoria de la action 



Lection Inaugural del Ano Academico. Facultad de Filosofia de la Universidad de 
San Buenaventura. Febrero 5 del 2002. 

Sein und Ze it, 8e Auflage, Max Niemeyer Verlag, Tubingen, 1957, p. 38. 

'"Merleau-Ponty" en Ideas y Valores Bogota, Universidad Nacional, No. 71-72, 
1986, p. 146. 
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comunicativa al descubrir una complementariedad entre la action 
comunicativa y el pensamiento husserliano sobre el mundo de la 
vida 3 . Ninguno dc ellos se considero, sin embargo, husserliano y 
si nos detenemos en sus reflexiones encontraremos tales diferen- 
cias cnlrc sr y, con mayor razon con Husscrl, que bicn podrfamos 
decir con Ricoeur: "La fenomenologia es en gran medida la histo- 
ria de las herejfas husserlianas" 4 . 

Considero que la sucesion de estas herejfas se debe a que los 
pensadores asumieron un momento del desarrollo del pensamiento 
husserliano como el definitivo, o como el mas fecundo o como el 
mas fundamental. Una vision mas exacta de dicho pensamiento 
nos exige tener en cuenta lo siguiente: 

El desarrollo de un pensamiento filosofico no es otra cosa 
que el resultado del esfuerzo por explicitar una primera y genial 
intuition, anticipadora de los logros que poco a poco se iran al- 
canzando. Husserl lo tenia bien claro para si. En Filosofia Prime- 
ra nos lo dice: "Toda invention presupone una anticipation. Nada 
se puede buscar ni ningun trabajo productivo se puede comenzar 
sin poseer de antemano una idea directriz de aquello que hay que 
buscar o de aquello que hay que producir". 5 Esta intuicion no siem- 
pre es facil de captar. Husserl nos la dio a conocer en un texto de 
finales de su vida, pero que permanecio inedito hasta 1954. Segun 
el, en 1898 tuvo la intuicion de que entre el hombre y el mundo 
existe una correlation, es decir. que Yo no puedo comprender al 
hombre sin su relation con el mundo ni al mundo sin su relation 
con el hombre. Desde entonces "toda mi vida de trabajo, nos dice, 
estuvo dominada por la tarea de una elaboration sistematica de 
este a-priori de correlation" 6 . Y. ciertamente esta elaboration sis- 
tematica nunca la logro plenamente. El mismo nos lo confiesa 
cuando en 1937, poco antes de su muerte, escribe: "Yo no sabia 



Cfr. Vorstudien unci Ergdnz.ugen z.ur Theorie des kommunikativen Handelns, 
Frankfurt a. M. 1984; p. 572. 

Sur la phenomenologie , en Esprit, 21 (1953), p. 836, 

Erste Philosophic, Haag, M. Nijhoff, 1956, p. 191 . 

Cfr. Die Krisis der europdischen Wissenschaften and die traszendentali 
Phdnomenologie. Haag, M. Nijhoff, 1984: pp. 168-170. 
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que fuese tan duro morir. Justamente ahora, cuando he emprendi- 
do mi propio camino, justamente ahora tengo que interrumpir mi 
trabajo y dejar inconclusa mi tarea". Pero digamos, desde ahora, 
que una plena explicitacion de esta intuition es imposible porque 
la experiencia humana no se deja explicitar y mucho menos racio- 
nalizar plenamente: ella nunca entrega toda la verdad de su senti- 
do. A veces la correlation parece descansar totalmente en el mun- 
do vivido, ocultando la vida que vive este mundo y, a veces, se nos 
revela como la vida que experimenta al mundo, ocultando todo el 
sentido del mundo. De aqui que se haya tildado a la fenomenologia 
de ser una filosofia de la ambigiiedad. Husserl fue consciente de 
ello. En Crisis considerara que "Su destino (que mas tarde sera 
comprensible como un destino esencialmente necesario) es caer y 
volver a caer en paradojas" 7 , una de las cuales le sirve de titulo al 
paragrafo 59 de la misma obra, la cual reza asi: "La paradoja de 
la subjetividad humana que es sujeto del mundo y conjuntamente 
objeto en el mundo". 

El origen de las "herejias husserlianas" tiene aqui una prime- 
ra explication: muchos pensadores, como lo hemos dicho, asu- 
mieron el momento del esfuerzo reflexivo de Husserl como el mas 
interesante o el mas fecundo y algunos como el definitivo, siendo 
asi que solo constituian un "intento" de explicitacion de su intui- 
cion originaria. El mismo, en el texto anteriormente citado, nos 
dice que su obvdi' Ideas de 1913, obra considerada por muchos 
como la expresion de un pensamiento idealista, tan solo constitu- 
yo freilich die ersten Durchbriiche ( "ciertamente los primeros 
intentos") de una explicitacion sistematica de aquella intuition. 

Esta dificultad para comprender lo que fue la fenomenologia 
para Husserl se agrava con el hecho de que nuestro filosofo, dado 
su sentido de rigor y de responsabilidad intelectual, publico muy 
poco en vida y esto en circunstancias muy especiales. Casi toda su 
obra permanecio inedita hasta despues de la segunda guerra mun- 
dial, en parte contimia inedita. La unica obra completa que publi-. 
co fue Investigaciones Logicas (1900-1901) de Ideas, obra que 
constana de tres volumenes. Por presiones de sus seguidores solo 

7 Ibidem, 
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publico el primero. Logica Formal y Trascendental(l929), por 
cierto su obra mas completa, la comenzo a escribir como la simple 
introduction de la posible publication de una obra -Experiencia 
v Juicio- que, de hecho, tan solo fue publicada en 1939, es decir, 
despucs de su muertc. Finalmcntc, Las Medilaciones Cartesianas 
publicadas en frances en 1931, contenfan las conferencias dicta- 
das en la Sorbona en honor a Descartes, donde por cortesia con 
los franceses, recorrio de nuevo el camino cartesiano seguido en 
Ideas, aunque de hecho ya lo habia abandonado. Por algo sometio 
este texto a una revision que permanecio inedita hasta 1950. 

Quienes tuvieron la posibilidad de conocer algunos de sus 
ineditos, en parte, conocieron mas en detalle el desarrollo y signi- 
ficado de su pensamiento. Recordemos el texto citado por Heidegger 
en el cual le agradece a su Maestro el haberle dado a conocer sus 
ineditos y lo que ellos significaron para la elaboration de Ser y 
Tiempo. 

De acuerdo con lo anterior, un acercamiento al pensamiento 
husserliano implica juzgar lo publicado en vida y los textos inedi- 
tos, a partir de su punto de llegada en ese esfuerzo por explicitar 
su intuition originaria sobre el a-priori de la correlation hombre- 
mundo, punto de llegada que se encuentra en Crisis de las cien- 
cias europeas y la fenomenologfa trascendental, obra que no al- 
canzo a finiquitar a causa de su muerte y que permanecio inedita 
hasta 1954. 

Lo anterior nos permite comprender las interpretaciones tan 
diversas de su conception de la fenomenologfa. Detengamonos en 
las tres mas significativas. 

LA FENOMENOLOCl'A COMO METODO 
PARA UNA CIENCIAEIDETICA 

Una primera interpretation es la de la fenomenologfa como meto- 
do que permite la elaboration de una filosoffa como ciencia eidetica, 
es decir, como ciencia de las esencias. 

En Investigaciones Logicas Husserl se coloca en el polo ob- 
jetivo de la correlation hombre-mundo, interesado en ese primer 
momento en la elaboration de una "logica pura" como ciencia 
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teorica, autonoma y a-priori en contra de la concepcion psicologista 
de la logica como ciencia practica -arte de pensar correctamente- 
y como ciencia subordinada a la estructura psicologica del hom- 
bre. Husserl lo hace partiendo del caracter intencional de la con- 
ciencia, del hecho de que la conciencia es siempre conciencia de 
algo y que, por consiguiente, el camino mas apropiado seria ir a 
ese algo, ir a la cosa misma, dejando de lado todo supuesto y 
limitandose a una escrupulosa descripcion que permitiera intuir - 
ver intelectualmente la esencia o "eidos" de ese algo. La fenome- 
nologia como metodo se identifica aqui con la llamada "reduccion 
eidetica" consistente en ir a las cosas mismas, describir las varia- 
ciones de los hechos individuales similares para alcanzar su esen- 
cia, la cual no es otra cosa que el nucleo invariable comun a los 
mismos. 

Muy pronto se conformo alrededor de Husserl un grupo -el 
llamado Circulo de Gotinga- para el cual el insinuado metodo 
fenomenologico era valido no solo para la descripcion de las esen- 
cias logicas, sino para las esencias de no importa que region de la 
realidad. Citemos algunos nombres de estos primeros fenomeno- 
logos conocidos en nuestro medio: A. Reinach, D. Von Hildebrand, 
A. Koyre, E. Stein, J. Haring, A. Phander y M. Scheler, quienes 
elaboraron fenomenologias de lo estetico, de lo etico, de los valo- 
res, del derecho, de la sociedad, etcetera. Vale la pena llamar la 
atencion sobre como un buen numero de ellos, se interesa por la 
descripcion fenomenologica de la esencia de la religion. 

En 1916, al continuar Husserl su ensenanza en Friburgo, se 
conformo un nuevo grupo -el Circulo de Friburgo- al cual perte- 
necieron, entre otros, M. Heidegger, H. G. Gadamer, E. Levinas, 
J. P. Sartre, H. Marcuse, K. Lowit, L. Landgrebe, E. Fink 8 . Todos 
estos pensadores concibieron la fenomenologia como un metodo 
que al describir las "intenciones" que acompanan la experiencia, 



Para un conocimiento detallado del movimiento fenomenologico ver Biemel. W., 
Die Entescheidenden Phases der Entfaltung von Husserls Philosophic, en Zeitschrift 
fur Philosophie, XIII. 1959.; Spieelberg. H., The Phenomenological Movement. A 
Historical Introduction, Second ed. Phaenomenologica. The Hague/ Boston/London, 
M.Nijhoff, 1978. 
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permitc poner de presentc la irreduclibilidad de las diversas expe- 
ricncias dc la rcalidad. dcscubrir horizontcs no pensaclos en los 
que dicha rcalidad sc situacuando se rcspclan las intencionalidn- 
des que la aprehenden y. finalmenle. deiimilar y I i jar el estatulo 
original de la cscncia de las rcalidades asf alcanzadas. 

Jnvcsiigationcs logicas no logrd esclarcccr la correlacidn 
bombre-mundo, vida cientffica y vida pre-cicntffica. Eneontramos 
allf una fenomenologfa definiblc desde un a-priori material que 
dejaba. sin resolver como los objetos idcales adquiercn el caracler 
de donation. Ellas constituyen fundamcntalmcnte una crftica de 
la signification. Husserl no lograba ir mas alia del scr logico y del 
ser matematico sin alcanzar una mayor justificacion de las sigui- 
ficaciones, sin esclarecer satisfactoriamente los aleances de la in- 
tuition y de la evidencia, sin profnndizar en los aleances de la 
intencionalidad y de la constitution allf insinuada. 

No pocos comentadores de esta primcra obra de Husserl 
vieron una "resurreccion de la metaffsica realista". Sin duda que 
podemos hablar de un Husserl realista. El mismo en Crisis lo accpta 
en forma clara: "no existe, escribe, un realismo mas radical que el 
nuestro". Realista sf. pues nuestra experiencia implica la presen- 
cia de una realidad. Pero el objeto de estc realismo no es la cosa 
del empirista que choca con olra cosa que scria el sujeto, ni tam- 
poco el objeto del racionalista que. en cuanlo pura rcprcsentacion. 
neeesariamente esta o no esta presente en la concicncia. Para 
Husserl el objeto es solo objeto gracias a las diversas vivencias de 
la concicncia que prescriben a-priori el como de su preseneia, los 
modos del aparecer de las cosas, las cuales en nucstra vida coti- 
diana las vivimos directamente sin que lengamos plena concicncia 
de como ellas son vividas para que cllas scan validas para noso- 
tros. Ahora bien, estos modos son multiples y relativos. Una cosa 
es el arbol percibido y olra el arbol recordado. La manera de darse 
el arbol difiere en estas vivencias porque cada una de ellas tienc 
sus propias leyes. En sfnlesis, todo objeto dc experiencia esta en 
correlacion con los modos como el sujeto se pucde hacer presentc 
a las cosas. modos que al mismo ticrnpo, determinan cl modo de 
darse dc estas. Husserl sin embargo, como lo hemos dicho, no 
logra explicitar esta cojrelacion en Invesngacioncs logicas. 
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Anadamos. finalmente, que muchos otros interpretes de esta 
etapa del desarrollo de la fenomenologia, entre ellos muchos lati- 
noamericanos, consideraron erroneamente a la fenomenologia 
eidetica, en cuanto descripcion de esencias, como una resurrec- 
cion del platonismo, como si las esencias de las que hablaba 
Husserl, constituyeran un "otro mundo", causa inmutable de los 
fenomenos fugitivos de la experiencia sensorial o como si dicha 
fenomenologia solo estuviese en funcion de las vivencias intelec- 
tuales o logicas, dejando de lado todas las otras vivencias del horn- 
bre como las emocionales, sentimentales o valorativas. Justamen- 
te estos ultimos interpretes redujeron la fenomenologia a un sim- 
ple metodo descriptivo y, por cierto, descriptivo de cualquier cosa. 

A lo largo de los anos muchos pensadores asumieron esta 
vision de la fenomenologia, innegablemente con fecundos resulta- 
dos. Hasta su muerte Husserl siempre considero a la fenomenologia 
como un metodo, pero como un metodo para el desarrollo de una 
disciplina apriorica. En su artfculo para la Enciclopedia Britdni- 
ca en 1930 lo dice expresamente: "Fenomenologia designa un nuevo 
metodo descriptivo (...) y una ciencia apriorica que se desprende 
de el y que esta destinada a suministrar el organo fundamental 
para una filosofia rigurosamente cientifica" 9 . Pero el metodo no 
se reduce al practicado en Investigaciones Logicas, ni el a-priori 
al a-priori material propio de una metafisica realista. 

Anadamos que en la decada de los cuarenta en Colombia 
Luis Eduardo Nieto Arteta utilizo la fenomenologia como ciencia 
eidetica para esclarecer la esencia del ser humano, la esencia de lo 
social y, de manera especial, la esencia de lo jurfdico. En contra 
del formalismo jurfdico de la Teorfa pura del derecho de Kelsen, 
Nieto Arteta, a partir de fecundos analisis fenomenologicos sostu- 
vo que "realidad y valor, vida y espiritu, ser y deber ser, forma y 
materia, he ahi el contenido de la experiencia jundica. Ni pura 
razon, ni pura vida. Lo vital racionalizado y lo racional vita- 
lizado" 10 . Por su parte Rafael Carrillo, por la misma epoca, defi- 



El artfculo de la Enciclopedia Britdnica, Trad. Antonio Zirion, Cuadernos, Mexico, 
UNAM, 1990: p. 59. 

Logica, fenomenologfa y formalismo jurfdico, en Universidad Catolica Bolivariana, 
Medellin, 7. 1941; p. 458. 
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niendo a la fenomenologfa como "disciplina filosofica auxiliar". 

rccurrio a el la para defender, lambie'n en contra de Kelson, la po- 
fiibilidad de un conocimicnlo dc la esencia del clereeho y cle la 
iclacion de este eon los valorcs. II derecho. nos dice, k Vs algo que 
el hombre haee para haeerse a sf mismo, y el hncerse a sf niisino 
eouslUuve la reali/aeidn del \ alor supremo de una persona". Igual- 
menle, desde la fenomenologfa eidetica, Carrillo rcchazo la acli- 
tud y mentalidad positivista de quiencs pretenden definir la racio- 
nalidad con lalegalidad sislemuticadel "asf cs"e inferir desde allf 
el "asf debe scr"". 

Ia fenqmwqiocIa coaao Anautka pf. ia Concknci a 

En su esfuerzo por explicilar la intuicion originaria de la correla- 
cion hombre-mundo, Husserl da uu paso en 19 J 3 con su obra 
Ideas relalivas a una fenomenologfa Irascendental v una filoso- 
ffa fenowenologica tomando como pun to de partida el polo subje- 
livo de la correlation, a saber, la conciencia en sf misma. Para 
cllo, el anade algo nuevo a su metodo, por el llamado, "camino 
cartesiano". a saber, la reduction trascendental. cuyo primer paso 
era la "epoje". el poner entre parenlesis o suspender el juicio sobre 
la realidad en sf misma para dirigir la mirada hacia la realidad en 
cuanto vivida o presente en el torrenic de las vivencias de la con- 
ciencia y, posleriormente. para dirigir esa mirada a la conciencia 
en sf misma. a la conciencia pura, al Yo Irascendcnlal como con- 
dicion a-priori de todo conocimieulo \ de loda aceidn con inde- 
pendencia de nuestra experiencia empi'rica, sujelo no idcnli {'cable 
con el Yo empfrico que es el sujeto de las viveneias y el polo de la 
nnidad de las mismas. 

De acuerdo con Eugenic Fink'\ asistcntc de Husserl, el pro- 
blema central de esta fenomenologfa serf a el mismo de todas las 



Ambieiite axhldgico de la /corf a pura del derecho. Bogota. 2 J . Ed.. 1979; p. 40. 
Sobre la relaeion dc Nielo Arlela y Carrillo con la fenomenologKi. Vcr nuesiros 
siguientcs lextos: "Nosolros y la fcnomcnologiV en Tmdencias actuates de la 
Filosofui en Colombia, BogoLi, BihliolccaColonihiana tie Filosofm. 1988: pp. I.Vi- 
250 y La Filosnffa en Colombia. Bogota. lid. HI Bubo. 1992; pp. 383-393. 

Cfr. "Die phanomcnologischc Philosophic E. Husserl in gegenwarligcn Kritik". en 
Kantstudien, XXXIII. 1933: pp. 318-382. 
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religiones, a saber, el origen del mundo, solo que entendiendo por 
mundo el conjunto de significaciones presentes a la conciencia 
intencional. La genesis de este mundo no seria otro que la activi- 
dad constituyente de un Ego tmscendental. El analisis fenome- 
nologico permitirfa descomponer las significaciones en sus ele- 
mentos, seguir sus referencias hasta lo intencionalmente anterior 
y llegar finalmente a la subjetividad absoluta como fuente de toda 
signification. 

Esta analitica de la conciencia fue de inmediato calificada 
como idealista; su Yo como el solus ipse propio de una filosofia 
solipsista que en su soledad es incapaz de salir de si mismo para 
reconocer la existencia de una verdadera trascendencia. Si la con- 
ciencia es intencional, si ella es siempre conciencia de algo y no 
simple receptaculo de ideas, representaciones, imagenes o senti- 
mientos, una pregunta se hacia forzosamente presente: ^corao se 
puede intuir al Yo en si mismo sin esta relacion esencial a un algo? 
Inclusive, muchos identificaron este Yo con la conception de un 
Dios creador omnipotente y arbitrario. 

Muchos fueron los que asumieron una actitud critica al 
Husserl de Ideas y muchos fueron los que se revelaron contra su 
Maestro, e, inclusive, lo abandonaron. No me detendre en la vali- 
dez de estas criticas. Como ya lo hemos visto, el mismo Husserl 
considero a Ideas como un simple "intento" en su esfuerzo por 
explicitar su intuition originaria de la correlation hombre-mundo 
y, como lo veremos un poco mas adelante, a partir de la decada de 
los veinte, en sus textos ineditos encontramos algunas autocriticas 
mas que suficientes para comprender por que se trato tan solo de 
un "primer intento". 

Esta vision de la fenomenologfa como una analitica de la 
conciencia de corte idealista fue la que predomino en Colombia 
hasta los inicios de los anos sesenta. Ya en la decada de los cua- 
renta Danilo Cruz Velez asumio una actitud de rechazo y oriento 
su reflexion por los caminos fenomenologicos de Heidegger, re- 
flexion reforzada por su estadia en Friburgo en los anos cincuen- 
ta. Para nuestro pensador la pretension husserliana de elaborar 
una filosofia sin supuestos a partir de un sujeto puro que, liberado 
de toda trascendencia, podia pensarse como pura actividad, era 
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una vana empresa, pues finalmente dicho Yo venfa a ser determi- 
nado como un Yo real y, por consiguiente, como un Yo impure Al 
publicar en 1970 su texto Filosofia sin supuestos, Cruz Velez 
conocfa algunos ineditos de Husserl ya publicados -entre otros 
Filosofia Primera (1923-24) y Crisis (1934)- y sabfa que en di- 
chos textos se revelaba. cito textualmente, "algo completamente 
nuevo: la nueva figura del pensar" 13 . Lamentablemente alii termi- 
na su exposition del pensamiento de Husserl y comienza entonces 
a reflexionar a partir del pensamiento fenomenologico de Heidegger. 

Quisiera anadir que tanto Guillermo Hoyos 14 como mi per- 
sona 15 , hemos analizado crfticamente en diversos textos esta 
fenomenologia como analftica de la conciencia pero, gracias entre 
otras cosas, al conocimiento de la obra inedita de Husserl sabe- 
mos que, en realidad, alii solo hay un "intento", en buena parte 
frustrado, de la explicitacion de lo que realmente Husserl trataba 
de explicitar: la correlation hombre-mundo, explicitacion que solo 
comenzo a adquirir contornos definitivos a partir de la decada de 
los veinte, cuando la fenomenologia es formulada como 
fenomenologia del mundo de la vida y de la experiencia humana. 

LA FENOMENOLOdlA COMO CIENCIA DEL MUNDO DE LA VIDA 

Insatisfecho con los resultados de Ideas Husserl dirige sus esfuer- 
zos a la busqueda de nuevos caminos diferentes al cartesiano. ^Por 
que? 

En primer lugar porque se le ha hecho claro que el mundo no 
puede ser puesto en duda ni sometido a una "epoje", ni a una 
suspension del juicio en cuanto a su realidad. La suspension del 



13 Filosofia sin supuestos, Buenos Aires, Ed. Suramericana, 1970; p. 87. 

14 Cfr. Intentionalitdt alsVeranhvortung, Phenomenologica Haag, M. Nijhoff, 1976 
y Los intereses de la vida cotidiana y la ciencia, Bogota, Universidad Nacional de 
Colombia, 1986; I04pags. 

15 Entre los textos que he dedicado a un analisis cn'ttco de esta etapa del pensamiento 
de Husserl quisiera mencionar de manera especial a Hombre v Filosofia. Cali, 
Universidad del Valle, 1 970 y a "Verdad y evidencia en Husserl. Aspectos crfticos", 
en Ideas y Valores, No. 78, 1978; 33-48; America Lalina y la Fenomenologia, 
Mexico, Universidad Pontificia de Mexico, 1998; 125 pags, Los orfgenes de la 
Fenomenologia, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 1980; 136 pags. 
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juicio solo puede referirse a la creencia natural de que los sentidos 
y valores que lo habitan sean totalmente independientes del hom- 
bre y que el hombre solo sea una cosa entre las cosas y no el sujeto 
del mundo. Yo puedo dudar de las cosas singulares, pero no del 
mundo en general. Y no solo esto. La experiencia humana solo es 
posible a partir de la certeza del mundo. "El es, nos dice, aquello 
que es anterior a todo lo que nosotros podemos decir de el, a toda 
posicion de ser, a toda actividad practica o teorica". Frente al 
mundo, el filosofo solo puede "cuestionar el modo de ser del mun- 
do de la vida pre-cientffica y preguntarse por aquello que en el 
motiva al hombre para la nueva tarea y la nueva praxis que se 
denomina cientffica" Toda experiencia, concluye, "se dara sobre 
el suelo del mundo de la vida" 16 . Y en Experiencia y Juicio pode- 
mos leer: "Este terreno universal de la creencia en el mundo esta 
presupuesto por toda praxis, tanto por la praxis de la vida como 
por la praxis teorica del conocimiento. El ser del mundo en su 
totalidad es lo sobreentendido, de lo que nunca se duda y que no 
ha sido adquirido primero mediante la actividad judicativa, sino 
que ya es presupuesto por todo juicio. Conciencia del mundo es 
conciencia en el modo de la certeza de creencia" 17 . 

Por otra parte, a Husserl se le ha hecho claro que la idea 
cartesiana del mundo como mera substancia extensa es "la cosa 
mas vacia" y la mas pobre {das leerste Etwas). Al mundo lo expe- 
rimentamos vinculado esencialmente al hombre y a su historia, 
como un mundo pleno de sentido, de sentido que se ha sedimenta- 
do en el lenguaje y del cual nos apropiamos a traves de la comuni- 
cacion, del aprendizaje o de la tradicion "El mundo en el que vivi- 
mos, escribe Husserl, y en que ejercemos nuestras actividades (...) 
nos ha sido pre-dado desde siempre como impregnado de una se- 
dimentacion de funciones logicas; nunca nos ha sido dado en for- 
ma diferente que como un mundo en que nosotros u otros, cuya 
apropiacion de experiencia nos apropiamos mediante comunica- 
cion, aprendizaje o tradicion, hemos estado activos juzgando y 
conociendo de manera logica" 38 . El mundo de la vida es el hori- 



16 Die Krisis., Anexo VI. La Haya, M. Nijoff, 1954; p. 398-99. 

17 Erfahrung unci Urte.l. Hamburg, Clasen Verlag, 2a. Ed.. 1954; p. 25 

18 Ibidem, p. 39. 
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zonte no explicitado, sino anonimamente vivido, substrato histori- 
co constituido por tradiciones, factores culturales, valores eticos, 
sistemas de correlaciones intencionales subjetivas. 

De acuerdo con lo anterior, el mundo es la instancia univer- 
sal a la que toda experiencia singular reunite. El es el verdadero 
a-priori universal de nuestra experiencia, la plataforma global de 
sentido sobre la que se asientan las diversas "ideas finalizantes" 
que el hombre se formula para hacer surgir los mundos especiali- 
zados: el mundo de la historia, el mundo de la cultura, el mundo de 
la ciencia, el mundo del proletariado, el mundo de la familia, el 
mundo universitario. Sustituir el mundo de la vida por un mundo 
particular, por ejemplo, por el mundo de los cientificos, implica 
tomar la parte por el todo 19 . Bien vale la pena citar aqui un bello 
texto de Einstein: "Entre todas las posibles imagenes del mundo, 
se pregunta el, ^que lugar ocupa la que ha creado el ffsico? La 
nitidez, la claridad y la certeza no se obtienen mas que a expensas 
de la plenitud. ^Que atractivos ofrece entonces el conocimiento de 
un sector tan limitado de la naturaleza cuando se descuida por 
timidez, todo lo que resulta mas complicado y delicado? ^Merece 
acaso el resultado de un esfuerzo tan modesto el termino orgulloso 
de teoria del universo con el que se le denomina?" 20 . 

Husserl sintetiza su pensamiento en el siguiente texto de Cri- 
sis: El mundo de la vida "es el mundo de la experiencia concreta 
pre-cientifica donde el hombre se instala, actua, construye pro- 
yectos y se realiza como cientffico, como politico, como creyente. 
Es el mundo de la experiencia cotidiana donde el Yo que filosofa 
posee una existencia consciente y en el que se inscriben las cien- 
cias y los cientificos. En ese mundo somos objetos entre los obje- 
tos y en el polo opuesto, sujetos egologicos teleologicamente refe- 
ridos a ese mundo como quienes lo experimentan, valor an, se pre- 
ocupan. Un reino, en fin, de valores y metas, que no es sustituible 
por manifestation partial alguna del mismo, como pretende el 
objetivismo cientffico, sino que subyace como sustrato englobante 
de todo acontecer y de cualquier obrar" 21 . 

19 Cfr. Krisis, pp. 459-462. 

20 Comment je vols le monde, Trad. De Cros, Paris, Flammarion, 1934; p. 214. 
-' P. 107, Cfr. Die Krisis, 461 , 484 y Erfohrung unci Urteil, pp. 38 ss., 45 ss. 
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De acuerdo con todo lo anterior, el mundo no es objeto de 
duda como lo penso Descartes. El es el a-priori universal concre- 
te y, como tal, Husserl lo asume como el camino mas expedito 
para explicitar esa intuicion anticipadora de la correlacion hom- 
bre-mundo. 

Pero detengamonos en ese "Yo que filosofa" y que "posee 
una existencia consciente" que Husserl ha mencionado en el ulti- 
mo texto citado. 

El camino cartesiano lo abandona Husserl no solo por la duda 
sobre el mundo que el implica, sino tambien porque dicho camino 
conduce de forma precipitada a un "cogito vacio", irreal y sin 
interes filosofico como lo dice en Crazs: "En efecto -leemos alii- el 
llega, como de un solo golpe al ego trascendental, pero por la 
ausencia de una explicacion previa, este ego aparece aqui como 
vacio de todo contenido. Por consiguiente, no se ve de inmediato 
aquello que puede ganarse con el descubrimiento de este ego, y 
menos se ve aun mas, como podria establecerse, a partir de alii, 
una ciencia fundamentalmente nueva y de gran importancia para 
la filosofia. (...) La recepcion reservada a mis Ideas lo han dejado 
ver muy bien" 33 .. 

El Yo que filosofa y que posee una existencia consciente, el 
famoso Yo trascendental, no es otro que el Yo de carne y hueso 
que transita por las calles. Textualmente Husserl nos lo dice: "todo 
Yo trascendental (...) es un hombre en el mundo". Y de una mane- 
ra mas rotunda, despues de preguntarse ^Que es el Yo trascenden- 
tal de Fichte? responde: "el Yo trascendental de Fichte es el mismo 
senor Fichte ejerciendo funciones trascendentales". 

Abandonando la vision dualista del hombre heredada de los 
griegos, Husserl lo concibe como una totalidad que gracias a su 
estructura puede vivenciar, experimentar el mundo como de hecho 
lo experimenta. A traves de todas sus vivencias el hombre de car- 
ne y hueso capta con una conciencia espontanea los sentidos que 
posee la realidad gracias al dialogo, al encuentro con las intencio- 
nalidades de los hombres del pasado y con sus mundos vitales, o 



22 Die Kris is, p. 158. 
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bien, gracias a su propio dialogo mediante el cual enriquece los 
sentidos pre-dados con uno nuevo. Ya en los cfrculos academicos 
se habla de la inteligencia sensiente, de la inteligencia emotional, 
de la razon poetizante, es decir, de los sentimientos como viven- 
cias donadoras de sentido, donation que se sedimenta en el len- 
guaje poetico. Nuestra sensation no es el choque o encuentro en- 
tre dos cosas como lo penso el empirista, ni tampoco es el encuen- 
tro por parte del sujeto de una representation o de una imagen en 
su solitaria inmanencia como lo pensara Descartes. 

La sensation es un dialogo entre mi Yo-cuerpo y las realida- 
des que defmen al mundo de mi vida en cuyo horizonte ellas se me 
ofrecen. Nuestro cuerpo no es una cosa entre las cosas. Mi expe- 
riencia me ha convencido que Yo no tengo un cuerpo, sino que soy 
un cuerpo. El constituye mi camino de acceso a las cosas, mi aper- 
tura originaria al mundo, mi saber consciente aunque prerreflexivo 
sobre el mundo: en verdad, Yo no pienso con el cuerpo o a traves 
del cuerpo o desde el cuerpo, sino que pienso como cuerpo. No es 
el ojo el que ve. Soy Yo en cuanto cuerpo. 

Si, nuestra aprehension de la verdad del mundo o nuestra 
dacion de sentido al mundo se realiza en forma anonima, 
prerreflexiva, pre-predicativamente. Pero esta verdad pre- 
predicativa podemos llevarla a nivel de la predication, gracias a 
esa otra vivencia que nos es dada tener, a saber, la reflexion. Y 
cuando reflexiono, estoy ejerciendo funciones trascendentales como 
las realizadas por el Yo trascendental del senor Fichte. 

La "constitution" por parte del Yo y sus alcances ya habfan 
entrado para Husserl en una clarification no idealista desde la 
decada de los veinte. Tenemos el testimonio de Heidegger en Sery 
Tiempo: "el a-priori, escribe, no es construir aprioristicamente. 
Gracias a E. Husserl hemos aprendido de nuevo no solo a com- 
prender el sentido de toda genuina empiria filosofica, sino tam- 
bien a manejar el instrumento necesario para practicarla. El aprio- 
rismo es el metodo de toda filosofia cientffica que se comprende a 
si misma. Por no tener nada que ver con una construction arbitra- 
ria, pide la investigation del a-priori que se prepare con justeza el 
terreno fenomenico. El horizonte mas cercano que tiene que que- 
dar preparado para la analftica del 'ser-ahf esta en la cotidia- 
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nidad" 23 . Este texto de Heidegger lo considero muy importante 
porque el nos ayuda a aclarar no solo sus relaciones con Husserl 
sino tambien a comprender lo que es la constitucion y el Yo como 
a-priori trascendental: la constitucion no es un 'construir' o un 
crear arbitrario del Yo. El Yo no crea nada. Constituir es ver en la 
reflexion como la realidad se me hace presente en el torrente de 
mis vivencias y como mis vivencias en la variedad de sus formas - 
percibir, imaginar, recordar, amar o desear- constituyen una ma- 
nera determinada de Yo hacerme presente a la realidad y una ma- 
nera determinada de hacerseme presente la realidad. Constituir es 
asistir en la reflexion al dialogo entre estas dos presencias -reali- 
dad y sujeto- y, por consiguiente, asistir a la genesis de un sentido, 
fruto de dicho dialogo. "Constituir, escribe Husserl, es un titulo 
que indica el sistema de vivencias vividas por la subjetividad". Y 
tenemos que hablar de un a priori, precisamente, porque la estruc- 
tura de cada una de nuestras vivencias esta determinando a- priori 
como nos podemos hacer presentes en nuestra 'cotidianidad' a la 
realidad y como la realidad se nos puede hacer presente. Como ya 
lo decfa en Ideas una cosa es un arbol percibido y otra un arbol 
recordado, una cosa es el azul para el fisico y otra cosa el azul del 
cielo para el poeta. 

De acuerdo con lo anterior, la fenomenologfa, tal como la 
vivio el ultimo Husserl, es un metodo descriptivo cuyo objetivo es 
un saber sobre el mundo de la vida como el verdadero a priori 
universal concreto de nuestra experiencia sobre cuyo suelo nos 
es dado construir muchos mundos especializados como lo son, 
por ejemplo, el mundo de la cultura y el mundo universitario. 

Esta explicitacion por parte de Husserl implica, entre otras 
tesis, las siguientes: 

l a . La esencia del mundo de la vida no la experimentamos como 
simple extension. Su niicleo esencial se me da implicando es- 
pacio-temporalidad, movimiento, causalidad. "Existe, nos dice 
Husserl por ejemplo, una causalidad concreta universal. En 
ella viene necesariamente anticipado que el mundo intuitivo 



21 Sein unci Ze it, p. 50. 
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solo puede ser intuido como mundo en un horizonte infinita- 
mente abierto, de modo que, en consecuencia, tampoco la 
infinita multiplicidad de las causalidades particulars puede 
venir dada ella misma, sino solo anticipada en una dimension 
de horizonte" 24 . Lo anterior quiere decir que la induction, 
gracias a la cual es posible la experiencia humana, se funda- 
menta en la causalidad como invariable del mundo de la vida. 
Gracias a esta causalidad universal, son posibles, nos dice 
Husserl, "las hipotesis, inducciones, previsiones respecto de 
lo desconocido". 

2 a . El sentido y significado de una realidad esta predeterminado por 
su horizonte de donacion. Es este horizonte el que aporta el senti- 
do. "Todo lo dado, en cuanto dado, nos dice, remite a un plus 
ultra de si mismo, al horizonte de donacion" 25 . "Los objetos se 
encuentran a nuestra disposition, en calidad de objetos validos 
para nosotros antes del conocimiento de los mismos. El sentirse 
afectados por ellos es previo a su captation conceptual. Afecta- 
cion que no tiene luga* de modo aislado sino como acto, que sur- 
ge en un contexto y bajo un interes determinado' 126 . 

3 a . No existe ni un sujeto puro ni un objeto puro. Todo objeto presu- 
pone un sujeto y todo sujeto presupone un objeto. Ambos, sujeto y 
objeto, estan mediados por el mundo donde la objetividad y la 
subjetividad tienen lugar. Lo que significa que el presupuesto de 
toda experiencia y el horizonte de todo "darse" con sentido, es el 
mundo de la vida. El mundo de la vida es, por consiguiente, la 
instancia trascendental o condition de posibilidad a la que toda 
experiencia singular remite y que en toda experiencia esta impli- 
cado. El es el verdadero "a-priori universal concreto" de todo 
conocer y de toda praxis y el suelo de nuestros mundos especiali- 
zados: mundo de la ciencia, mundo universitario, etc. 

4 a . La comprension del mundo de la vida y de los mundos especiali- 
zados construidos por el hombre puede ser alcanzada por dos ca- 
minos: por el camino de la historia, a traves del cual efectuamos 



Die Krisis, p. 34 

Ibidem, pp.. 3-8, 12- 15. ,3 14 ss. Cfr. Brand en Well, Ich undZeit, Haag. M. Nijhoff, 
1955. 

Erfahrung und Urteii. p. 39. 
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un seguimiento de la construccion temporal de ellos, o el camino 
de la psicologfa analizando geneticamente los actos del sujeto- 
hombre por los que dichos mundos han llegado a ser lo que son. 
Estos caminos fueron los seguidos por Husserl desde 1923 con 
Filosofia Prime ra hasta Crisis. 

5 a . La verdad no es la adecuacion del pensamiento con lo que es, ha 
sido y sera eternamente. Ella es encuentro y dialogo. Es el sentido 
que se construye intersubjetivamente en el encuentro del hombre 
con la facticidad que define su mundo entorno. Por consiguiente, 
la verdad no se descubre. Ella se constituye a traves de las diver- 
sas praxis humanas sobre la realidad. Un concepto es la sedimen- 
tacion de esta experiencia humana que, en el presente historico 
viviente, retiene un pasado y se abre a un horizonte de futuro. A 
diferencia de Heidegger para quien la historia es la historia del 
olvido del ser, para el fenomenologo la historia es la historia de la 
construccion -constitucion- del ser, es decir, del sentido del ser. 

6 a . Toda verdad predicativa, la enunciada en los juicios, no solo pre- 
supone sino que se fundamenta en una verdad pre-predicativa, en 
el sentido que se nos revela en la experiencia cotidiana. 

7 a . La estructura esencial del 'To" no es la de una cosa que permane- 
ce siempre identica a si misma. Su estructura esencial es la tem- 
poralidad. Las vivencias que conforman nuestra experiencia no 
son un caos de vivencias. Ellas conforman una estructura unita- 
ria: el "Yo" es precisamente esta unidad que se construye a traves 
del tiempo. El i4 Yo" no es una vivencia mas entre las vivencias. 
Tampoco es una cosa que permanece siempre la misma. El "Yo" 
esta constituido por la unidad de un pasado, un presente y un 
. futuro. No somos solo lo que somos, sino tambien lo que hemos 
sido y lo que seremos. Por consiguiente el "Yo" se define a partir 
de sus horizontes temporales. El es la expresion dialectica de las 
tensiones entre sus antes y sus todavfa-no, entre sus retensiones y 
sus protensiones. 

Escuchemos a Husserl: "El horizonte de la conciencia abar- 
ca con sus implicaciones intencionales lo determinado e indeter- 
minado en ella, lo conocido y lo desconocido, lo cercano y lo leja- 
no. No abarca, pues, solo el mundo circundante actual, presente, 
que es ahora, sino tambien, como se ve en el recuerdo y en la 
expectativa; lo infinito del pasado y del futuro. Al curso viviente 
de la actualidad pertenece siempre el dominio de un pasado inme- 
diatamente consciente. Consciente en la resonancia inmediata de 
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la perception anterior, y el dominio del futuro inmediato, cons- 
ciente de lo que viene enseguida. Detras de este pasado retencional 
inmediato, esta tambien, el pasado liquidado que como horizonte 
abierto es consciente en cierto sentido y al cual se puede dirigir la 
mirada, es decir, un reino que sc puedc volver a despertar en el 
recuerdo. Por otro lado, tenemos un horizonte abierto del futuro 
lejano infinito, al cual se dirigen nuestros actos futuristas, sospe- 
chas, esperanzas, previsiones, resolution y fijacion de metas" 27 . 

En el caso colombiano, la anterior concepcion de la 
fenomenologia como ciencia del mundo de la vida esta a la base 
del pensamiento de Guillermo Hoyps, quien en dialogo con otros 
pensadores, en especial con Kant y Habermas, en numerosos tex- 
tos, nos ha dado a conocer sus ricas reflexiones sobre el mundo de 
la culture y de la ciencia, el mundo etico y politico. Quisieramos 
destacar, de manera especial, sus analisis crfticos contra la 
positivizacion de las ciencias. Con Husserl, el ha insistido en como 
el positivismo no solo "decapita a la filosofia", sino tambien a la 
dignidad humana pues, como decia nuestro Maestro, "ciencias de 
hechos solo producen meros hombres de hechos". 

Esta fenomenologia del ultimo Husserl ha sido tambien la 
que ha nutrido todas mis reflexiones, las cuales he dejado consig- 
nadas en numeroso escritos. 

Quisiera, finalmente, llamar la atencion de como Husserl 
hablo de la posibilidad de una fenomenologia empirica. Hemos 
visto que segiin el, el hombre tambien se experimenta como un 
"objeto entre los objetos del mundo" 28 , es decir, como una reali- 
dad privada de inmanencia. Por otra parte, superando el dualismo 
griego, considero al ser humano como una unidad donde la con- 
ciencia no es una substantia al lado de la substancia cuerpo, sino 
un acto que pertenece como fenomeno a ese 'To animico real, o 
sea, el empirico, el sujeto inherente al alma, donde el alma esta 
constituida como una realidad enlazoda con la realidad del cuerpo 



27 Erste Philosophic, //. p. 149.. 

28 DieKrisis, pp. 107,182. 
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o entretejida en ella" 29 . El alma, "es en efecto, incesantemente, 
una con el cuerpo"' 

En los ultimos anos algunos pensadores han partido de aqui 
para llevar a cabo lo que se ha denominado una "naturalizacion de 
la fenomenologia". la cual implicarfa una "naturalizacion de la 
conciencia" 31 ai fundamentar a esta en el cuerpo humano, presen- 
tandonos una explicacion de la unidad y de la diferencia de cuerpo 
y conciencia que se contrapone abiertamente a la concepcion de la 
subjetividad propia de la modernidad, en la cual aquella es defini- 
da como inmanencia pura, instancia autonoma de la certeza y por 
lo mismo de la verdad 32 . 

Segun ellos, Husserl con la teoria de la intencionalidad, dio 
las bases para cuestionar la subjetividad inmanente de la moderni- 
dad, cuestionamiento que Heidegger lleva adelante cuando al ana- 
lizar la llamada conciencia perceptiva llega a la conclusion de que 
lo unico verificable no son las llamadas sensaciones, sino un sim- 
ple "estar-fuera de-sf ' antes las cosas mismas 33 que no da margen 
para contraponer objeto y sujeto. Al analizar crfticamente las con- 
cepciones de los filosofos mencionados y recurriendo a los nuevos 
datos de la neurologia y la biologfa, estos pensadores buscan mos- 
trar como la conciencia se funda en nuestra realidad corporal y 
como, en este sentido, hay entre conciencia y cuerpo una identi- 
dad, aunque al mismo tiempo una diversidad, pues al sernos la 
conciencia accesible en si misma, se nos revela como un fenomeno 
diverso a los otros fenomenos corporales. 



Ideen II, Haag, M. Nijhoff, 1952; p. 93, Cfr. Ibidem, && 62-65, Anexos 22-23; 
Ideen II, Drittes Kapitel. 

Ideen II, p. 167. 

El mismo Husserl utilizael termino "naturalization de la conciencia": "Que cuerpo 
y alma formen una unidad de experiencia propia y gracias a esta unidad lo anfmico 
reciba su sitio en el espacio y el tiempo: en ello consiste la legitima "naturalizacion" 
de la conciencia". Ibidem, p. 168. 

Cfr. Petiot, J.; Varela. F. T Pachoud, B.; Roy, J.M. Naturalizing Phenomenology. 
Issues in Contemporary Phenomenology and Cognitive Science, Stanford, Stanford 
University Press. 641 pags. 

Cfr. Sein undZeit. No. 34. 
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En Colombia Juan Jose Botero realiza sus investigaciones en 
relacion con esta naturalizacion de la conciencia 34 . Por su parte 
German Vargas Guillen quien, sin abandonar el marco de la 
fenomenologfa eidetica y sin recurrir a los datos de las ciencias 
naturalcs, investiga la posibiliclad de una "naturalizacion de la 
conciencia" por los caminos de la Inteligencia Artificial^. Para el, 
fenomenologicamente, en el ambito de la logica, se pueden cons- 
truir plataformas computacionales que den cuenla de las estructu- 
ras de la subjetividad protooperante, es decir, que muestren como 
opera la subjetividad "frente a la elaboration de conocimiento, o 
frente a la toma de decisiones/o frente a la creacion de una obra 
de arte, o frente a la resolution de un problema moral". 

Los recientes descubrimientos de la ciencia sobre el genoma 
humano nos invitan a ser humildes: el numero de nuestros genes 
nos colocan muy cerca del gusano. Pero la concatenation de estos 
genes, que posibilitan el fenomeno de la conciencia, nos ponen 
tambien de presente nuestra grandeza. Estos descubrimientos nos 
permiten a los creyentes no cesar de admirar ese milagro sin igual 
de la creacion de un mundo tan coherente; a los de espiritu fran- 
ciscano a cantarle, desde la vision de una fraternidad universal, a 
nuestro hermano sol que nos hace participes de su energfa, a nues- 
tra hermana agua que vivifica nuestro cuerpo y al hermano perro 
de Gubio que nos da ensenanzas de lealtad y de servicio; y a noso- 
tros los bonaventurianos, no solo a descubrir en toda la naturaleza 
los vestigios y huellas del Creador, sino ante todo. a comprender 
como, en cuanto imagenes de Dios 36 , tenemos el privilegio de ser 
tambien creadores, ere adores de muchos mundos, entre otros del 



34 Cfr. Botero, J. J.; Ramos, J. ;Rosas, A., Mentes reales. La ciencia cognitiva y la 
naturalizacion de la mente. Bogota, Siglo del Hombre Eds. Universidad Nacional 
de Colombia, 243 pags. 

35 Cfr. Fenomenologfa e Inteligencia Artificial. Los If mites de la subjetividad, en 
Estudios de Filosofia, Universidad de Antioquia, (Enprensa): Lanocionhusserliana 
del eidos platonico. Una lcct-ra desde la I.A., en Praxis Filosofica, Universidad del 
Valle, (10-11) 99: 282-303. La fenomenologfa ante la I. A., en Cuademos de 
Filosofia Latinoamericana, (80-81) 2000, 10-23. La naturalizacion de la 
fenomenologfa, en Franciscanum, 2001 , (en prensa). 

36 Obras de San Buenaventura. Madrid, BAC, 1945; I, pp.243, 573, 583. 
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mundo de la cultura y, dentro de el, del mundo universitario, en 
cuyos horizontes nos es dado tomar claridad, a traves de la filoso- 
fia, de que tambien somos creadores de nuestro propio ser, de que 
somos seres teleologicos, que nuestro ser es un tener que llegar a 
ser lo que nosotros mismos hayamos decidido, que el sentido de 
nuestra existencia es, segiin Husserl "ser para si, es querer ser si, 
es poder ser si, segiin nuestra naturaleza y nuestra manera propia; 
por consiguiente donde el ser reside en el esfuerzo infinito para 
realizar tal poder v ". A diferencia del gusano, cuya existencia es 
un destino puesto que no le es dado trascender su finitud, noso- 
tros, como me lo enseno Husserl, somos "seres de tareas infini- 
tas". jVivamos lafilosofiacomo lafilosoffa de un "todavfa-no" de 
nuestro ser y de nuestro mundo!. 



17 La filosoffa como autorreflexion de la humanidad, en La filosofia como ciencia 
estricta, Buenos Aires, Ed. Nova, 1969; p. 130. 















^" 
















1 


1 






1 






. 




1 








J 


\ 


LJJ 








"C**" 






tfchw 




~r 







CapItulo 1 
PERSONA: CONCEPTO Y REALIDAD 



Pour que la philosophic soit sauvee, ilfaut 
quelle soit une philosophic de Vhomme; 
pour que Vhomme soit sauf, ilfaut que la 
philosophie de Vhomme soit une 
philosophie de la personne. 



I. Gobrv 



n 



! na de las tesis fundamentales del pensamiento medieval fue 
I aquella que sostiene que "el lugar de la verdad es el juicio". 
* En contra de esta tesis la fenomenologfa sostiene que el 
lugar primordial de la verdad es la experiencia 38 . El mundo de la 
predicacion, el mundo de los conceptos y de los juicios se justifica 
como el esfuerzo del ser humano por delimitar, fijar y esclarecer el 
sentido de aquello que hemos experimentado en la vida cotidiana, 



3H Cfr. Husserl, E. Erflmrung unci Urteil. Hamburg, Claassen Verlag, 1954; p. 4 ss. 
Heidegger. M. Von Wesen der Wahrheit. Frankfurt A.M. V. , Klostermann, 1 954; p. 
14 ss. 
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algo necesario para la comunicacion y el dialogo entre los hom- 
bres. Si no nos ponemos de acuerdo en el sentido de la experiencia 
que se ha sedimentado en el lenguaje, el dialogo serfa imposible. 
Pero la verdad predicativa presupone y se fundamenta en una ver- 
dad prcpredicativa, la vivida a (raves de la experiencia. 

Recordemos que la teorfa de las ideas de Platon surge a rafz 
de un problema de comunicacion. A Socrates se le pide un consejo 
acerca de la virtud que podrfa perfeccionar al alma 39 . Pero ^conio 
dar un tal consejo "si no tenemos ninguna idea de que cosa pueda 
ser la virtud? ^Como ibamos a poder dar a nadie un consejo sobre 
el mejor medio de adqu'rirla?". Segun el texto platonico no nos 
podemos sentir satisfechos con una simple enumeration de ejem- 
plos: "la virtud es no solamente (...) sino tambien igualmente: (...) 
y (...) "sin subordinar estos ejemplos a un genero supremo. Se 
hace necesario primero saber "que es lo que hay de identico" en 
los ejemplos citados, cual es la "idea una" que "siempre es identi- 
ca a si misma", pasar de la pluralidad a la unidad "de lo mismo", 
de la extension a la comprension. 

Los conceptos son, por consiguiente, necesarios para posibi- 
litar el dialogo entre los hombres como seres intersubjetivos. Ellos, 
sin embargo, a causa de su caracter universal y abstracto desco- 
nocen la riqueza de la realidad concreta y cuando pretenden ex- 
presar la esencia de dicha realidad no solo se alejan definitiva- 
mente de la misma, sino que las mas de las veces la niegan. No 
desconocemos que ciertas estrategias utilizadas para no alejarnos 
de la realidad como son, por ejemplo, el recurrir a los estilos 
novelisticos o teatrales, pueden conducimos a una situacion simi- 
lar pues el peso de la realidad termina por obnubilar nuestro pen- 
samiento haciendo imposible el esclarecimiento que el filosofar 
debe aportar para la comprension de la realidad. Citemos, por 
ejemplo, La nausea de Sartre que nos describe a un personaje - 
Roquetin- en el cual diffcilmente podrfamos reconocer a un ser 
humano que ha logrado realizarse como persona. El es un 
esquizofrenico. Esta dificultad para expresar mediante conceptos 
la riqueza de nuestra experiencia de la realidad la podemos com- 

39 Cfr. Laques, 191 y ss. 
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probar precisamente cuando nos interrogamos hasta que punto el 
concepto filosofico de persona traduce la riqueza de nuestra expe- 
riencia del hombre como persona. 

Comencemos por recordar que los griegos no reconocieron 
al hombre como persona, sino como ciudadano y que la categorfa 
de ciudadano se le atribuyo tan solo al veinte por ciento de sus 
habitantes. De aquf que Aristoteles sostuviera que "el Estado es 
anterior a la familia y al individuo, puesto que el todo necesaria- 
mente debe ser antes que la parte" 40 y que se esforzara por justifi- 
car la esclavitud, la superioridad del hombre sobre la mujer o la de 
ciertos pueblos y razas sobre otros. De aquf tambien que definiera 
inicialmente al hombre como "animal politico" y que cuando lo 
definio posteriormente como "animal racional", su logos expresa- 
ba la capacidad de ese animal politico para un "decir argumenta- 
do" cuando presentaba sus puntos de vista en el agora. Y si lo 
reconocio como un sujeto etico, debemos tener en cuenta que, dada 
su vision, la etica estaba subordinada a la polftica y no la polftica 
a la etica y que, entre otras cosas, insistiera en los deberes del 
hombre como ciudadano y no en sus derechos como persona. 

Los griegos conceptualizaron su experiencia del hombre de- 
finiendo a este como sustancia y, como tal, perteneciente al mundo 
ffsico, unico mundo que ellos conocieron. Interesados por lo abs- 
tracto y universal vieron al hombre concreto como la 
fenomenalizacion de algo universal, a saber, la especie humana o, 
cuando mucho, como un momento del ciclo eterno de sucesos que 
se repiten: el hombre era un simple "algo", una cosa entre las 
cosas, un "algo" impersonal y no un "alguien". El mundo griego 
es un mundo de cosas entre las cuales se destaca el hombre por su 
"racionalidad". Pero este es simplemente una cosa o, en su len- 
guaje tecnico, una sustancia. 

La vision del hombre como persona aparece con el cristia- 
nismo y es el mayor aporte social, juridico y filosofico de este a la 
cultura occidental. La vivencia del Evangelio por los primeros 
cristianos les permitio experimentar que el hombre era algo sagra- 
do, un fin en si mismo, sujeto de derechos inalienables, libre y por 

40 Pot. A 2; I253 a , 19. 
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lo mismo responsable, un ser de relation, es decir, intersubjetivo y 
en pie de igualdad con los otros, como un "alguien" cuyo ser es 
tener que Ilegar a ser, como un proyecto de superacion indefinida 
individual y socialmcnte. Los creyenics tcncmos que agradcccrlc 
al cristianismo que nos sea lfcito nos considcramos, inclusive, como 
imagenes del mismo Dios. Que fue el cristianismo el que introdujo 
a Occidente esta vision del hombre como persona fue bien expre- 
sada por R. Garaudy cuando aun era marxista: "El cristianismo 
ha creado, escribe, una nueva vision del hombre: la persona hu- 
mana. Tal notion era tan extrana al racionalismo clasico que los 
padres griegos no fueron capaces de expresar esta nueva realidad. 
El pensamiento helenico no estaba en grado de concebir que el 
infinito y el universal pudieran expresarse en una persona" 41 . 

^Como conceptualizaron los pensadores cristianos esta ex- 
periencia del hombre como persona? 42 

San Agustfn (354-430) es el primer pensador cristiano que 
convierte al ser del hombre en su problema fundamental 43 y el 
primero, que sepamos, utilizo el term'mo persona en sentido filo- 
sofico para hablar no solo de la Trinidad, sino tambien para desig- 
nar al hombre como "ser singular e individual". "Cada hombre, 
escribe, es una persona" 44 . A partir de su experiencia existential 
se detiene en caracterfsticas estructurales del hombre que mas tar- 
de seran asimiladas por los pensadores franciscanos. Definir al 
hombre concreto se le presenta como algo imposible ya que el 
hombre "no es": "magna enim quaedam res est homo". Por prin- 
ciple, el hombre a causa de su libertad y de su vocation apunta a 
un mas alia 45 . Afirmacion rotunda de la persona como "intimi- 
dad", en cuya soledad el hombre se encuentra consigo mismo, con 
el 'otro' y ejerce plenamente su libertad, lo que lleva a Agustfn a 
exclamar: "no vayas fuera, vuelve a ti porque en el interior del 

41 Qu est-ce-que la morale marxiste? Pan's, Sociales, 1963; p. 63. 

42 El termino persona es la traduccion latina de la palabra griega prosopon. Se ha 
discutido sobre su sentido original. Se le ha dado el sentido de mascara, del personaje 
representado por la mascara, del papel del personaje y del hombre singular. 

43 "dos de los problemas de la filosoffa: uno acerca del hombre, otro acerca de Dios". 
DeOrdinel, 8,81. 

44 Delimitate. VII, 6,11. 

45 Cfr. Confesiones, IV, 14,22. 
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hombre habita la verdad. Y si encuentras que tu naturaleza es 
inestable, trasciendete a ti mismo" 46 . Afirmacion rotunda, igual- 
mente del hombre como ser en relacion con los otros: "mi amor es 
mi peso; el me lleva a dondequiera que voy" 47 . 

Boecio (480-524) desconociendo el sentido existencial que 
Agustin le habfa dado a su reflexion sobre el hombre, reasume la 
mentalidad aristotelica y define a la persona como una "sustancia 
individual de naturaleza racional" 48 . Boecio se mueve en el orden 
logico, en el mundo de las esencias aristotelicas que se expresa en 
los conceptos. Bien vale la pena citar la critica que le hace un 
tomista: "Como buen dialectico, Boecio busca la claridad en los 
conceptos. Quiere encontrar una definition clara y rotunda que 
sea aceptada por todos. Ello es un merito y una limitation. Ha 
quedado circunscrito al orden de las esencias, que se expresa en 
los conceptos, y llega al orden real solo de un modo mediato. Las 
categorias logicas son puros instrumentos, auxiliares de la mente, 
para llegar a cumplir su tarea de describir la realidad. El orden de 
las esencias es un orden abstracto, fijo e inmovil. Sin romper esas 
vallas y entrar de lleno en el ser existente ^como podria Boecio 
develar un poco mas el misterio personal?" 49 . 

Antes de considerar el pensamiento de Santo Tomas mencio- 
nemos a Ricardo de San Victor (1111-1173) ya que gracias su 
mentalidad agustiniana supero el orden logico y esencialita para 
incorporar en el concepto de persona su dignidad -ser un "alguien" 
y no un "algo"- su incomunicabilidad y unicidad y de manera es- 
pecial para fundamentar la comprension filosofica de la persona 
no en el piano de la esencia, sino en el de la existencia, algo total- 
mente imposible para una mentalidad griega. "La persona es, nos 
dice, una existencia incomunicable de naturaleza rational" 50 . "Con 
el nombre de persona, anade, se designa no tanto un algo sino un 
alguien" 51 (nomine personae non tarn quidquam quis designatur) 

46 De veritate relig.. 39, 72. Cfr. Confesiones III. 6, I; IX, 4,7. 

47 Confesiones, X, 9,10. 

48 De duahiis naturis. cap. 3. 

4y Lobato, A. La persona. Roma, 1973; p. 200. 

50 De Trinitate, IV. 23. 945 a . Migne, Patrologia Latina, 196. 

51 Ibid, IV, 7, 934 c. 
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Tomas de Aquino conceptualiza de nuevo a la persona con 
mentalidad aristotelica. Es decir, dentro de un orden exclusiva- 
mente logico y esencialista, insistiendo en las categorfas de sus- 
tancia y naturaleza. Inicialmenle en el Comentario a las Senten- 
cias introdujo una varianle en la definicion de Boecio. La persona 
es, nos dice, "un subsistente distinto en la naturaleza intelectuar 52 . 
En la Swwna Theologica retoma, sin embargo, textualmente la 
definicion de Boecio". 

De esta manera aplica al hombre la nocion de sustancia que 
Aristoteles aplico primariamente a las cosas materiales. El hom- 
bre desde este punto de vista seria una cosa entre cosas. Su natu- 
raleza racional tan solo lo harfa una supercosa. Anadamos que la 
vision esencialista de Santo Tomas sobre la persona se empobrece 
aiin mas cuando la relacionamos con el principio que defendio 
para explicar la multiplicidad de individuos dentro de una especie. 
El principio de individuation segiin el es "la materia determinada 
cuantitativamente" (materia signata quantitate). 

La conception aristotelica-tomista tiene en cuenta sin duda 
aspectos esenciales que se dan en la persona, pero que conciernen 
no tanto a la persona en cuanto persona, sino mas bien a sus su- 
puestos onticos, a los fundamentos de su ser como son: indepen- 
dencia ontica, individualidad, racionalidad. Pero aquello que fi- 
nalmente constituye al ser personal tal como comenzo a ser expe- 
rimentado en Occidente con el cristianismo, no llega a ser 
conceptualizada en la citada vision. 

Un paso decisivo se da con la Escuela Franciscana cuyos 
pensadores definieron a 'a persona en terminos eticos, con deter- 
minaciones que conciernan a su dignidad y a su valor, acentuando 
su libertad, independencia e incomunicabilidad o singularidad. 
Desde este punto de vista se anticipan las reflexiones contempora- 
neas sobre la dignidad de la persona y sobre la existencia como 
proyecto que debe ser realizado a partir de la libertad que opta por 
los valores que le permiten transformar la persona en personali- 



\,Sent.,d. 23025. 
Cfr. S. Th. 1,29. 
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dad. Los pensadores franciscanos encontraron un apoyo en San 
Agustin para explicitar la forma como Francisco de Asis y sus 
discipulos experimentaron al hombre y a su mundo. 

Recordemos como en San Agustin el dualismo clasico de lo 
inteligible y lo sensible se convirtio en el dualismo de lo temporal 
y lo eterno y que la persona fue valorada como interlocutor de 
Dios, lo cual le otorgaba una dignidad que lo colocaba por encima 
de toda realidad sensible y material. La persona, en contra de la 
vision aristotelica, dejaba de ocupar un puesto, un lugar en la 
naturaleza, para ocupar un puesto en la historia, historia concebi- 
da como la sucesion de actos voluntarios y no como hechos surgi- 
dos de la necesidad propia de la naturaleza fisica que le sirve de 
escenario. 

La experiencia franciscana correspondia a este pensar 
existencial de San Agustin. En el mundo vivencial de Francisco de 
Asis la praxis tiene primacia sobre la teoria, los seres singulares - 
hermano sol, hermano perro de Gubio, hermano cuerpo, hermano 
Antonio- sobre la abstracta y universal naturaleza, la valoracion 
de la subjetividad individual sobre la nocion vacia de humanidad, 
la fraternidad universal sobre el universo como simple suma de 
substantias individuates, el mundo como suma de presencias vi- 
vidas como dones promovibles a un sentido sobre el mundo como 
simple suma de cosas que estdn ahi. 

El sentir, el valorar y el actuar franciscanos se fundamentan 
en una opcion ontologica y en una decision axiologica. Esta op- 
cion y esta decision unidas a la capacidad de percepcion y a la 
sensibilidad especial para interpretar lo percibido en terminos de 
simbolos y de signos, constituyen la fuente originaria de inspira- 
cion de todos los maestros de la Escuela Franciscana. Veamoslo 
en relacion con la experiencia del hombre como persona. 

Inicialmente Alejandro de Hales hace un aporte valioso: el 
hombre es imagen de Dios, no solo gracias a su alma como se 
pensaba hasta entonces, sino gracias a todo su ser, por consiguiente, 
incluyendo su cuerpo. Y si pensamos en el Verbo Encarnado, se 
deberia decir que el ser imagen conviene mas al hombre que al 
angel y, en este sentido, nos encontramos ante un elemento consti- 
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tutivo de la persona humana 54 . Esta dignificacion del cuerpo hu- 
mano sera reforzada por el ejemplarismo bonaventuriano 55 y de 
manera especial por D ins Scoto con sus tesis de \a forma de 
corpoveidad^ y con su principio de individuation (haecceitas) 51 . 
El cuerpo del hombrc no solo cs plenamente humano, sino que es 
el cuerpo de una determinada persona con nombre propio, ser sin- 
gular e irrepetible. La animalidad aristotelica deja de ser el genero 
proximo que unida a la racionalidad como diferencia especifica 
definirfa al hombre. Para Scoto el individuo es mas valioso y per- 
fects que la especie. Y anade algo mas: lo singular y concrete, 
cuyo sentido e inteligibilidad escapan al conocimiento abstracts, 
puede ser conocido intuitivamente por el hombre. Guillermo de 
Ockham encontrara aqui una base para la elaboration de una 
metaffsica que ya no es de lo universal, sino de lo singular 58 . Para 
el no existen naturalezas universales: ser real es ser singular. Por 
consiguiente, no tiene sentido buscar "la causa de la individua- 
tion, sino mas bien la causa que hace posible que algo pueda ser 
comun y universal" 59 . El concepto es la misma intencionalidad del 
alma (intentio airimae) mediante la cual se hace presente frente a 
una realidad singular, presencia que se expresa en terminos 
lingiiisticos como signo 60 . 



54 Cfr.Glossa in quatuor libros scntentiarnm Petri Lombard'}. II d. 1 5, n. 8. Quaracchi. 

Cil.por Merino, A.. Hisroria de la filosoftafrantiscana. Madrid. B AC, 1 992; p. 26. 
" Cfr. Itinemrio de la mente hacia Dios. C. 2, n. 12. 
S6 Cfr. Ordinatio, IV. d. 1 1. q. 3. n. 45. 
51 Cfr. Reportara Parisiensia. II, d. 12, q. 8. n. 5. 
S8 Cfr. Herrera, Daniel. La conception lingiiistica del conocimiento de Ockham. En: 

VIII Coloquio de la Sociedad Colomhiana de Filosofia. La filosofia del medioevo. 

Bogota, Biblioteca Colomhiana de Filosofia, USTA. 1987; pp. 61-76. 

?9 Cfr. In Prim. Liber Sent. D. 2,9,6. 

60 Humberto Eco en sus Apostillas a El nombre de la Rosa, nos cuenta como busco en 
Ockham el "auxilio rational para penetrar los misterios del signo en aquellos aspectos 
donde Saussure aiin es oscuro". En esla misma obra nos cuenta como el protagonista 
de su novela deberfa estar "doiado de un gran sentido de observation y una 
sensibilidad especial para la interpretation de los indicios, cualidades que solo se 
encontraban dentro del ambito franciscano...; ademas solo en los occamistas se 
encomraba una teorfa desarrollada de los signos... Solo en Bacon y Occam los signos 
seusan paraabordarel conocimiento de los individuos". Barcelona, Lumen, 1984. 
p. 23 y 30. 
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San Buenaventura al explicitar su experiencia de la persona 
pone de presente otros elementos constitutivos de esta. La filoso- 
fia griega considero la relation como un simple accidente. Pues 
bien, para San Buenaventura la relacion es un elemento constitu- 
tive, esencial del hombre como persona 61 . Ser persona es ser en 
relacion y esto en un triple sentido. En primer lugar la persona 
esta en relacion con toda la realidad, su apertura a esta es radical 
como lo pensara tambien Scoto, lo que equivale a decir que el 
hombre esta intencionalmente dirigido hacia lo otro 62 . La persona 
es, en segundo lugar, un ser en relacion especial con Dios, rela- 
cion que equivale a lo que Zubiri llama la religacion^. Finalmen- 
te, el hombre es un ser en relacion con los otros, es decir, un ser 
intersubjetivo. 

Ademas de los aportes de Duns Scoto que ya hemos mencio- 
nado, el maximo maestro de la Escuela Franciscana explicito otros 
elementos constitutivos fundamentals de la persona a partir de la 
definicion de Ricardo de San Victor para quien, como lo vimos, la 
persona es la existencia incomunicable de naturaleza rational. 
Concibiendo el prefijo ex de existencia en un sentido cercano al de 
Heidegger: considera que el apunta a la persona como la rafz y 
fuente a partir de la cual es definible como proyecto. La persona, 
segun el, se caracteriza como ultimo solititckv. ''para la persona- 
lidad se reqidere la ultimo solituda o la negation de dependen- 
cia actual o aptitudinal ii64 . La persona esta instalada en una lilti- 

ftl Cfr. Hexaemeron. Col. 10. n. 7. 

ft2 Heidegger ha analizado por extenso la intencionalidad en Scoto en su tesis de 
habilitacion titulada Die Kategorien und Bedeutungslehre des Duns Scotus. Esta 
apertura radical del hombre a la realidad en cuanto elemento constitutive de la 
estructura de la persona humana se puede considerar un anticipo de la tesis de la 
correlacion hombre-mundo de Husserl la cual es la base para la definicion del hombre 
como Welterfahrendes Leben (Husserl), ein-in-Weltsein (Heidegger), un etre ait 
monde (Sartre), un aire voite au monde (Merleau-Ponty) 

"' Zubiri expresamente recurre a San Buenaventura para fundamentar su teorfa de la 
religacion. Segun el. San Buenaventura "hacia consistir toda persona aun la finita, 
en una relacion y caracterizaba dicha relacion como un principium originate. La 
persona envuelve en si misma una relacion de origen para San Buenaventura. La 
religacion no es una propiedad ni una necesidad; es algo distinto y superior: una 
dimension formal del ser personal humano". Naturaleza, histohay Dios. Madrid, 
1959. p. 320. 
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ma soledad, es esa interioridad incomunicable en la cual se puede 
encontrar el hombre consigo mismo para optar autonoma y libre- 
mente por aquellos valores que le permitiran realizarse como ser 
cuyo ser es tener que llegar a ser. 

Asf pues, como ya lo hemos dicho, la vision franciscana de 
la persona se enuncia preferentemente en terminos eticos y tiene 
mas en cuenta su dignidad y valor: la persona es un ser que, sobre 
la base de su substancialidad, individualidad y racionalidad, estd 
referido al mimdo de los valores, estd abierto a los valores, se 
siente atraido por los valores y es capaz de acogerlos libremente 
dentro de si para, salir de si y trascenderse en un horizon te sin 
limites, en un tl progreso infinite" 65 . La persona es capaz de intuir 
los valores y de entregarse voluntariamente a lo visto con el fin de 
realizarlo. Persona quiere decir, para el franciscano, movimiento 
del ser hacia el valor, lo cual se cumple en el conocimiento intuiti- 
vo (el de la experiencia) y en el amor. La persona, en verdad, no 
es, la persona es un tener que llegar a ser, a ser mediante la apro- 
piacion de los valores. Ser persona es tener la posibilidad de forjar 
una personalidad ^Cual? Esto lo decidimos en la soledad de nues- 
tra interioridad. jDe aqui que la persona sea un misterio! 

En la vision franciscana se da asf un anticipo de la vision que 
se tiene hoy en dia de la persona como lo veremos mas adelante. 

La filosofia modema radicalizo el dualismo cuerpo-alma que 
occidente heredo de los griegos al considerarlos como dos realida- 
des opuestas radicalmente. Para Descartes en el universo solo exis- 
ten dos substancias: pensamiento y extension. Nuestro cuerpo per- 
tenece a este mundo de la extension. Y en su "funcionamiento" es 
asimilado a una simple maquina. En si, el hombre es solo pensa- 
miento: "hablando con precision no soy mas que una cosa que 
piensa, es decir, un espiritu, un entendimiento, una razon. ^Que 
soy entonces? Una cosa que piensa" 66 . Y en otro texto afirma: "El 



6S Este llamacio que se le hace al hombre como persona de trascenderse a si mismo en 
forma indefinida Hcvo a Husserl a decir: "el hombre es realmenle la imagen de 
Dios. En un sentido analogo a como la matematica habla de puntos, rectas, etc. 
irifinitamente lejanos, cabe decir aquf comparativamente: Dios es el "hombre 
infinitamente lejano" (Gott ist cier imeendlich feme Mensch), O. c. p. 67. 

ft6 Meditaciones metafisicas. (Trad. De V. Pena). Madrid, Alfaguara, 1977; p. 25. 
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Yo, es decir, el alma por la que soy lo que soy, es enteramente 
distinta del cuerpo" 57 . De acuerdo con lo anterior, Descartes redu- 
ce la persona a autoconciencia, y el llamado cuerpo humano a 
pura extension, inaugurando asf la filosoffa de la "razon pura " y 
aquellas concepciones cientistas y positivistas del hombre que tanto 
combatio Husserl en sus ultimos anos 68 . Conocemos los esfuerzos 
de los racionalistas que le siguieron para explicar las innegables 
relaciones cuerpo y alma: el ocasionalismo de Malebranche, el 
monismo panteista de Spinoza, la armonfa preestablecida de 
Leibnitz. 

En la filosoffa moderna merece mencion especial Kant, quien 
al reflexionar sobre la persona lo hizo de nuevo en terminos eti- 
cos. La persona, nos dice, es un fin en si mismo. Los otros seres 
son medios. De aqui que la persona tenga dignidad mientras las 
cosas en cuanto son medios tan solo tienen precio. Su rotunda 
afirmacion de que la persona nunca puede ser tratada como medio 
sino como fin le permitio convertirse en uno de los abanderados de 
los derechos humanos 69 . 

Hoy en dia la reflexion sobre la persona ocupa lugar prepon- 
derante. Algunos como Gobry, a quien citamos al inicio de este 
ensayo, consideran que dicha reflexion es la unica que justifica la 
existencia de la filosoffa. Se podia decir que se da un gran esfuer- 
zo por superar el intelectualismo cartesiano que redujo el hombre 
a puro pensamiento, al idealismo que preconizo la perdida de lo 
individual en lo universal y a todo cientismo o positivismo que 
pretenda reducirlo a cosa manipulable de acuerdo con determina- 
dos intereses. El nuevo personalismo busca recuperar al hombre 
existente como espfritu encarnado, como ser intersubjetivo, como 
ser llamado a trascenderse mediante la apropiacion de valores que 
le permitiran crearse asf su propia personalidad, fundamento de 
su singularidad y, como ser "situado", pertenecer a un determina- 
do mundo -mundo de la vida- que constituye el horizonte de su 
propia posible realization. Para llevar adelante su proyecto la 

" Principia Philosophiae I, 8. 

(,M Citemos tan solo aquella afirmacion que hace en Crisis: "Meras ciencias de hechos 
hacen meros hombres de hechos". Ed. Cit., p. 4. 

w Cfr. Gntndlegitng zur Metaphysik der Sitten. Berlin. Werke Ak. Ak. 17, p. 429. 
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mayoria de los filosofos recurren no a un pensamiento abstracto y 
categorial, sino a un esclarecimiento mediante procedimientos des- 
criptivos de la experiencia que ticncn de la persona. 

Como suclo de la vision actual del hombrc esta cl movimicn- 
to fenomenologico, mereciendo mencion especial Schelcr quicn da 
inicio en Alemania al personalismo, un personalismo pensado desde 
el mundo de los valores. Para el fenomenologo la persona es consti- 
tutivamente un ser cuyo ser es tener que llegar a ser, lo que logra 
en la medida que intencionalmente se dirija a los valores para apro- 
piarselos y al apropiarselos configurar una personalidad. 

Husserl nos puso de presente como la vision del hombre oc- 
cidental aparece cuando los griegos tomaron conciencia de que 
nuestra existencia no era un destino regido por los dioses o por la 
naturaleza, sino un proyecto una tarea que deberia ser asumida 
por cada uno de nosotros: para la existencia humana "ser es ser 
para si, es querer ser sf, es poder ser si, segiin su naturaleza y su 
manera propia; por consiguiente, donde el ser reside en el esfuerzo 
infinito para realizar tal poder" 70 . El Yo del ultimo Husserl esta 
determinado expresamente por la estructura de la temporalidad, 
que lo convierte en un jer historico, en un ser en devenir. Antes 
que cogito la persona es un "Yo puedo", un Yo que desplazandose 
por el espacio movil de los extasis temporales, puede contemplar 
su facticidad como lo que ha llegado a ser, que contempla esta 
facticidad como base para proyectarse hacia el horizonte de sus 
infinitas posibilidades. Este horizonte lo convierte en un "Yo pue- 
do" y en un "Yo debo": en un "querer y deber ser en forma 
teleologica", en un ser que le confiere a su existencia el sentido de 
una existencia que evoluciona hacia formas ideales (los valores) 
de vida y de ser. De esta manera el telos "de las naciones singula- 
res y de los hombres individuates, se halla en lo infinito, en una 
idea infinita, a la que arcaicamente tiende, por asf decirlo, el total 
devenir espiritual". Husserl aiiade: "tan pronto como se ha vuelto 
consciente como telos en su desarrollo, necesariamente se toma 
tambien practico como fin de la voluntad" 71 . 

70 "La filosoffa como autorrcflexion de la humanidad". En: Lafilosoffa como ciencia 
rigurosa. Buenos Aires, Nova, 1969; p. 130. 

71 Krisis, p. 320. 
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A partir de estas consideraciones Husserl afirmo que "la fi- 
losofia en cada caso historicamente real es el intento en mayor o 
menor medida logrado, de realizar la idea conductiva de la huma- 
nidad", gracias a la cual la historia es la "historia del dejar ser de 
la humanidad finita para llegar-a-ser una humanidad de tareas 
infinitas" 72 . 

Mencionemos brevemente algunos nombres que se han mo- 
vido dentro de esta perspectiva y cuyo pensamiento es bien cono- 
cido en nuestro medio. 

Max Scheler, de una y otra manera, insistio en la individua- 
lidad de la persona, en su irreductibilidad a la categorfa de sustan- 
cia y en la imposibilidad de recurrir a los metodos cientificos para 
su estudio. Para el la racionalidad es una simple cualidad de la 
persona. Lo que resulta de la definicion clasica "no es la autono- 
mia... sino la logonomia y con ello la mas extrema heteronomania 
de la persona" 73 . Lo que hace persona a la persona es la capacidad 
de aprehender en libertad el mundo de los valores y configurar su 
ser a partir de ellos. 

Para E. Mounier el hombre es fundamentalmente un proceso 
de personalizacion: "la actividad vivida de auto-creacion, de co- 
municacion y de adhesion que se aprehende y se conoce en su acto 
como movimiento de personalization" 1 * 

Gabriel Marcel insiste, por su parte, en que el hombre no 
puede ser objeto de la ciencia pues esta solo enfrenta problemas 
que le presenta la realidad material -que simplemente esta ahi- y 
que de antemano tienen asegurada una respuesta. No, el hombre 
no es una cosa problematica que este ahi, el es un misteho. A este 
misterio solo nos podemos acercar mediante un dialogo amoroso 
que lo hace presente al otro como a un tu\ "no me dirijo en segun- 
da persona sino a lo que es visto por el Yo como capaz de respon- 
derme, de cualquier manera que el me responda, aunque sea con 



7 - Ibid. p. 338. 325. 

71 Etica (trad. De H. Rodriguez). Rev. De Occidente. Madrid, 1942; T. [I, p. 172. 

74 Oeuvres. Pans, du Soleil, 1 967 III, p. 43 1 . 
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un silencio inteligente. Ahf donde ninguna respuesta es posible no 
hay lu gar sino para un el" 75 . 

P. Ricouer, por su parte, insiste en que cl hombic cs un pro- 
ycclo y una sfntcsis. Proyeclo, pucs la persona no cs sino que ticne 
que llegar a ser "La persona es un para-scr. la ilnica manera de 
abordaiie es "hacerla-ser" 76 . Y sintesis, porque resume todos los 
valores mediante los cuales llego a ser: "la sintesis de una finali- 
dad de mi accion... o mejor, un fin en si mismo, es decir, que posee 
valor por si mismo, sin subordination a ningun otro. Y al mismo 
tiempo una existencia tranquila, comprobable, de intercambio, de 
trabajo, de compaiifa" 77 . 

La experiencia que tenemos de nuestro ser personal y del ser 
personal del otro se pone muy de manifiesto en la forma como la 
humanidad ha llegado a crear instituciones de diverso orden, co- 
menzando por las del orden legal, para proteger la persona y de- 
fenderla como algo sagrado, como algo que constituye un fin en si 
misma y en la permanente condenacion de todas aquellas situacio- 
nes en las cuales se pretende manipularla como una cosa, como un 
medio para el logro de determinados intereses por mas nobles que 
estos sean. La proclamation de los Derechos Universales del Hom- 
bre, la definition de todos aquellos delitos que deben ser conside- 
rados como de "lesa humanidad" y el reconocimiento por parte de 
los gobiernos de la existencia de un Derecho Internacional Huma- 
nitario son expresiones bien dicientes de esta experiencia de la 
dignidad de la persona humana. 

Hemos visto el esfuerzo de los filosofos por esclarecer esta 
experiencia. Sin duda que los esfuerzos mas exitosos han sido los 
de aquellos que lo han hecho desde una perspectiva etica y 
axiologica. Pero aun en estos casos los logros no son plenamente 
satisfactorios y no lo son sencillamente porque, como lo hemos 
visto, la persona es una paradoja viviente, un enigma indescifra- 
ble, es todo un misterio y los misterios no son objeto de conoci- 



75 Journal Meiaphysicfue. Pans, Gallimaicl, 1927; p. 138. 

76 Finitud y culpabilidad, p. 121. 

77 Ibid, p. 123. 
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miento sino, de encitentro y de reconocimiento vivencial. Los 
metodos descriptivos utilizados se quedan cortos. 

EIlos, sin embargo, nos ayudan a comprender mejor que los 
metodos de la abstraction, como la persona es un ser v : viente que 
se distingue por su capacidad de autoconciencia, de autoposesion, 
de autotrascendencia y, de manera especial, de comunicacion en 
cuanto ser que estructuralmente es un ser en relacion. La persona 
no alcanza su plenitud centrada en si misma, sino dandose y aco- 
giendo al otro en si. 




CAPiTULO 1 

iL YO EN U FENOMiNOLOdA 
DiHUSSERl* 



/, 



^ ^ ntes de entrar de lleno en el tema quisiera indicar algunos 
\presLipuestos de mi vision de la fenomenologfa de Husserl. 

Al inicio de toda filosoffa se da lo que Bergson Ilamo una "intui- 
cion creadora" que sera la que dinamizara y explicara el sentido 
ultimo de la reflexion del filosofo. En relacion con Husserl noso- 
tros tenemos la fortuna de que el, al final de su vida, nos dio a 
conocer en Crisis cual fue su "intuicion creadora". En efecto, alii 
nos dice que en 1898 tuvo la intuicion de que existia una correla- 
cion entre hombre y mundo y que todos sus esfuerzos hasta ese 
momento habfan sido dedicados al esclarecimiento de esta intui- 
cion. Ciertamente que no lo logro totalmente. El mismo lo confie- 
sa cuando en 1937 se lamenta de tener que dejar su trabajo incon- 
cluso: "Yo no sabfa. escribe, que fuese tan duro morir. Justamente 
ahora, cuando he emprendido mi propio camino, justamente ahora 
tengo que interrumpir mi trabajo y dejar inconclusa mi tarea". 
Esto explica por que el siempre se considero un ' k principiante" 



Conferencia en el "Seminario de Fenomenologfa, Institute) de Filosoffa. Universidad 
de Antioquia, septiembre 30 de 1999. 
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(An/linger), por que le escribfa a su discfpulo Dorian Cairns en 
una carta: "Tenga en cuenta Ucl. que mis escritos no aportan nin- 
gun resultado para memorizar, sino tan solo funciamcntos para 
que Ud. mismo pueda construk, metodos, para que Ud. mismo 
pucda trabajar, problemas que Ud. mismo debe rcsolver. Este mis- 
mo es Ud. si Ud. quiere Ilegar a ser filosofo. Pero recuerde que 
filosofo solo se es como llegando a serlo y como queriendo Ilegar 
a serlo". En otro lugar se expreso de la siguiente manera: "Filoso- 
fo se es siempre solo in fieri y como queriendo Ilegar a serlo. Otra 
cosa mas: serlo solo se puede con la gran fe en el sentido del mun- 
do, en el sentido de la propia existencia". 

Lo anterior fundamenta mi conviction de que la explicitacion 
del pensamiento de Husserl debe hacerse a la luz de los textos 
finales de su reflexion sobre su intuition initial y que el verdadero 
fenomenologo es aquel que no se detiene en un momento del desa- 
rrollo de la reflexion husserliana, sino el que asume el continuar la 
tarea inconclusa de Husserl. Esto significa, en concrete que no 
compartimos una vision sobre Husserl que se fundamente, exclu- 
sivamente, en las primeras obras, en especial en Ideas. ^Acaso 
entre L9 1 3 y 1938, ano de su muerte, no corrieron veinticinco 
anos, por cierto, de intensa y profunda reflexion? 

Quien se detenga en Investigaciones Logicas vera en Husserl 
posiblemente un realista. Quien se detenga en Ideas encontrara a 
un idealista. Husserl no se deja encasillar ni como realista ni como 
idealista en el sentido traditional de estos terminos. 

Se podrfa deck que es realista si con este termino se quiere 
designar una filosofia que define la evidencia a partir de la presen- 
cia del objeto y que, por consiguiente, se funda en un n 
material. El mismo Husserl escribe en Crisis de que no tl existe un 
realismo mas radical que el nuestro". Sin embargo, para Husserl 
el objeto no es el objeto de la razon realista, el cual necesariamen- 
te esta o no esta presente y cuando se da, se da de un solo golpe. El 
objeto de la experiencia husserliana no puede ser definido por la 
simple presencia o no presencia. El objeto solo es objeto gracias a 
los modos de la conciencia que prescriben a priori el como de su 
presencia, la cual tampoco se da de un solo golpe sino por perfi- 
les. La evidencia no esta e-clusivamente del lado del objeto. Ella 
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tiene que ser conquistada por el sujeto. Todo objeto de experiencia 
esta en correlacion con el sistema de modos de darse. Es esta co- 
rrelacion, precisamente. la que constituyo la gran intuicion de 
Husserl en 1898. Lo anterior significa, igualmente, que no hay 
ruptura entre lo sensible y lo racional y que el ser de lo dado no es 
descriptible independientemente del sujeto-hombre, el cual es si- 
multaneamente sensibilidad y razon, y como tal, esta implicado en 
el esfuerzo de la descripcion. Para Husserl la idea de dato, tan 
importante para el realista, implica la idea de don, la idea de don 
implica la idea de encuentro y la idea de encuentro presupone la 
idea de promocion. 

El conocimiento es un movimiento de promocion en el cual 
la realidad aporta su facticidad a la conciencia y la conciencia 
confiere a la realidad su sentido de verdad. 

Tambien se puede hablar de un idealismo husserliano por la 
primacia que le confiere a la conciencia y por el poder constitu- 
yente que le confiere a esta. Pero constituir no es sinonimo de 
crear ni supone una espontaneidad absoluta. Constituir significa 
explicitar la estructura de los diversos modos de conciencia que 
van a determinar el darse de la realidad y, por lo mismo, los diver- 
sos modos de adquirir esta un sentido. Ese sentido no se identifica 
necesariamente con el sentido que ella pueda tener para un Dios 
creador. Yo no se que sean las cosas para Dios, pero Yo si se que 
son ellas para mi, gracias a mi presencia encarnada en el mundo. 

El realismo da cuenta del Yo, hombre del mundo de la vida; 
el idealismo del Yo en sus funciones trascendentales. Pero estas 
funciones no crean nada. Por el contrario, ellas ponen de presente 
que el mundo esta "ya dado" antes que la conciencia. Solo que lo 
que me interesa no es el mundo como suma de cosas, sino el mun- 
do como la suma de sentidos presentes a la conciencia, cuya gene- 
sis esta en mi encuentro con la facticidad, lo cual solo lo reconoz- 
co a traves de la reflexion. 

Si Husserl. al explicitar su intuicion inicial, se coloco en In- 
vestigaciones logicas en el polo objetivo de la correlacion dando 
lugar, entre otras. a una interpretacion realista de su pensamiento, 
en Ideas al dirigir su mirada al sujeto de la correlacion, siguiendo 
el camino cartesiano, dio lugar a una interpretacion idealista de su 
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pensamiento. Grave error por parte de Husserl, pues si la concien- 
cia es intencional, si ella es siempre conciencia de algo y no simple 
receptaculo de ideas, imageries, sentimienlos, etcetera, no se le 
pucdc intuir en su csencia sin esta relation a un algo. El resultado 
no podfa ser olio que la elaboration de una ontologfa artificial de 
la conciencia pura. es decir. de una conciencia vacfa, de una con- 
ciencia inexistente, como anos mas tarde el mismo lo reconocio. 
Para quienes quieran defender frente a otros que Husserl es un 
idealista, es suficiente que utilicen el paragrafo 49 de Ideas I . 

La reflexion husserliana solo logra instalarse directamente 
en la correlation y no en uno de sus polos a partir de 1915 y de 
manera especial a partir de 1920, epoca de los ineditos que sirvie- 
ron de base para la redaction de Experiencia y Juicio y de Filoso- 
fia Primera. 

Captar con una sola mirada todo el significado de la correla- 
tion no es, sin embargo, empresa facil. Inclusive, creo que es im- 
posible: la experiencia humana no se deja plenamente explicitar ni 
raucho menos racionalizar. Ella nunca entrega toda la verdad de 
su sentido. La correlation se revela a veces como mundo vivido 
ocultando la vida que vive este mundo. Otras veces se nos revela 
como la vida que experimenta este mundo, ocultando todo el sen- 
tido del mundo vivido. Husserl padecio conscientemente hasta el 
final de sus dias ante esta dialectica de una realidad que simulta- 
neamente se revela y oculta. De aqui que, al final del paragrafo 53 
de Crisis dedicado expresamente al Yo trascendental, escribiera 
que el destino de la fenomenologia es el de "desarrollarse en con- 
tinuas paradojas, que surgen de los horizontes aim no explorados 
o, precisamente, inadvertidos y que, operando implfcitamente, se 
expresan en un principio en malos entendidos". 

Uno de estos horizontes que llevaron a la fenomenologfa a 
desarrollarse en la paradoja fue, precisamente, el horizonte propio 
del hombre en cuanto sujeto del mundo. La paradoja radica en que 
el hombre en su vida cotidiana, en su actitud natural, parece dife- 
renciarse esencialmente del hombre que en la actitud reflexiva 
vuelve sobre el hombre que opera y actua en la vida cotidiana. 
<<,C6mo hacer presente que se trata del mismo hombre? 
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Husserl estaba convencido que el llamado Ego de la reflexion 
es el mismo hombre de carne y hueso que transita por las calles. 
He aquf algunas de sus afirmaciones en Ciisis: 

"el Yo trascendental de Fichte es el mismo sefior Fichte" 
"Todo Yo trascendental... es un hombre en el mundo" 
"el Yo de la reflexion no puede renunciar nunca a su peculiaridad 
y asu indeclinabilidad personal 11 . 

Esta profunda conviction le permitio escribir alii mismo: 

"No existe un realismo mas radical que el nuestro, con tal que 
esta palabra solo signifique: estoy seguro de ser hombre que vive 
en este mundo y de eso no tengo ninguna duda. Pero el gran pro- 
blema es precisamente comprender esta obviedad". 

Comprender que es ser "hombre que vive en este mundo", cosa 
tan obvia para nosotros, se constituyo en el problema central de 
Husserl. ^Como, por que y para que explicitar lo que parece tan 
obvio? Ya tendremos ocasion de decirlo. 

^Que es el Yo para Husserl? Digamoslo puntualmente y desde 
ahora: para Husserl no existe un Yo, si por Yo se entiende una 
entidad, -poco importa su naturaleza- que habite nuestro cuerpo 
como si este fuese su receptaculo. 

^Como afirmar esto, se dira, si a lo largo de toda la obra husserliana 
se habla de un Yo cuerpo, de un instinto, de un Yo persona y, sobre 
todo, de un Yo trascendental? Quizas por lo mismo. Husserl re- 
chazo la conception dualista del hombre. El hombre es para el 
una totalidad estructurada, dinamica, intencional y 
teleologicamente, gracias a lo cual puede experimentar el mundo 
significativamente. Si hay una denomination que exprese el ser 
del hombre y, por consiguiente, su sentido, es el de "vida que ex- 
perimenta al mundo" (Welterfahrendes Leben). 

Ya en Investigaciones logicas niega la existencia de un Yo. 
En Ideas I acepta la utilization de este termino y lo seguira ha- 
ciendo porque al analizar al hombre concreto, encontro unidades 
de vivencias intencionales, cuyos nexos implicaban una estructu- 
ra tipica, una esencia vivida de manera inmediata como la esencia 
de un ser singular y unico. 

^Significa esto que en el hombre se de una interioridad que 
pueda llamarse Yo? !No! En el hombre, en sentido estricto, no se 
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da una interioridad. El es, como se ha dicho, una estructura dota- 
da de un movimiento de estilo unitario y teleologico, de orden 
temporal, que intencionalmente esta volcada hacia la exteriori- 
dad, hacia cl mundo. En las mismas Ideas I al inlroducir cl termi- 
no Ego, expresamente dice; "el Yo puro no licne realidad y no 
tiene, por consiguicnie, propiedades rcalcs". 

El Yo tan solo es un tftulo para designar esa "vida que expe- 
rimenta el mundo", pero que lo experimenta de muy diversas ma- 
neras: desde el sistema de sus vivencias corporales, del sistema de 
sus vivencias instintivas, y desde aquellas vivencias que lo hacen 
persona. Se trata hasta aqui de la experiencia del hombre singular 
en su actitud natural. Pero al hombre tambien le es dado hacerse 
presente a si mismo mediante la reflexion y tomar conciencia de lo 
implfcito en el como vida que experimenta el mundo y tomar con- 
ciencia igualmente del proposito o telos oculto del dinamismo de 
esta vida. 

"La pregunta que el hombre se hace a si mismo a traves de la 
reflexion, leemos en Crisis, atane a lo que el quiere alcanzar en su 
vida toda, la cual es una totalidad de esfuerzos y un realizarse 
activo (...)• La posibilidad activa de realizar una consideration 
como esta, forma parte de la esencia fundamental del hombre - 
donde el termino hombre se entiende tal como se ha entendido 
siempre en la vida activa: como una persona que habla de si mis- 
ma como un Yo. El resultado de la reflexion es la unidad de una 
representacion anticipante , \ 

De acuerdo con lo anterior Husserl, nos habla de un Yo-cuer- 
po, de un Yo-instinto, de un Yo-persona y de un Yo-trascendental 
cuando descubre a traves de la reflexion que el Yo es la "unidad de 
una representacion anticipante" de la vida en cuanto "totalidad de 
esfuerzos". 

Veamos, aunque sea sinteticamente lo que Husserl nos dice 
de cada uno de estos Egos. 

r.ELYO-CUERPO 

Para Husserl el cuerpo no es una cosa entre las cosas: el es nues- 
tro camino de acceso a las cosas y a nosotros mismos. Su pasivi- 
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dad tan solo es una cara de la moneda. La otra cara, por cierto la 
mas importante, es su caracter activo; es el hecho de ser el "punto 
cero" (Nullpunkt) de vivencias conscientes. De acuerdo con 
Husserl, conocer es vivir. De aquf que Yo pueda decir que cuando 
subo unas gradas pienso con mis pies, que cuando oigo un ruido 
pienso con mis oidos, que cuando guino un ojo pienso con mis 
ojos. No son los pies los que caminan, soy Yo; no son los oidos los 
que oyen, soy Yo: no son los ojos los que ven, soy Yo. Aun mas: a 
partir de lo que me ensena la experiencia sobre mi vida cotidiana, 
puedo afirmar que mi cuerpo sabe mucho mas del mundo que lo 
que sabe la llamada razon. Si el lenguaje es la expresion del ope- 
rar de esta razon, hay que decir que nuestra experiencia corporea 
del mundo nunca se expresa en un primer momento con palabras. 
Las palabras siempre llegan tarde: ellas solo se hacen presentes 
despues de los gestos que acompanan al cuerpo en su vivencia del 
mundo. El mundo de la predicacion. de los enunciados, de la re- 
flexion solo es posible, como se nos dice en Experiencia yjuicio a 
partir del mundo prepredicativo, del mundo prereflexivo. Recor- 
demos, inclusive, que los conceptos por su caracter abstracto, no 
logran expresar toda la riqueza de la realidad que se nos hace 
presente a traves de la percepcion. Dada la experiencia corporea, 
algo podre enunciar sobre la limpieza de las gradas que he transi- 
tado, sobre el ruido de la ambulancia que se me hizo presente a 
traves de mis oidos, sobre la belleza de la mujer a quien guifie mi 
ojo. 

Como se desprende de Crisis (158) y de Ideas II (150 ss), mi 
operar corporal en el mundo no corresponde a una existencia irra- 
cional que solo se hace racional en la reflexion. La sensibilidad, 
escribe Husserl, es "el operar egologico activo del cuerpo". 

El cuerpo, experimentado siempre en forma directa como 
cuerpo propio y no como una exterioridad, es ante todo el organo 
de la percepcion. el organo mediante el cual inicio mi experiencia 
humana. El es el centro a partir del cual se articula el mundo como 
horizonte que posibilita el que las cosas concretas se me hagan 
presentes; el es nuestro punto de orientacion en torno al cual el 
espacio vivido se organiza. Mi cuerpo es el "aquf del cual surge 
el "alii". Todo se dispone en torno a el: que algo este a mi derecha 
o a mi izquierda, arriba o abajo, cerca o lejos, depende de mi 



46 - La persona y el mundo de su experience, Contribuciones para una etica fenomenologica 

cuerpo. Si este se desplaza, cambiaran las perspectivas segun las 
cuales el mundo se me da y se me revela, Husserl dira que todo el 
mundo esta para mi en el "horizonte cinestesico de mi cuei-po". 
<^No se podrfa decir. entonccs, que lo que mc singulariza a mi y al 
otro es, precisamente, la diversidad de puntos de observation, 
puntos que se originan en los diversos modos de nuestra incorpo- 
ration en el espacio y en el tiempo? 

El cuerpo es igualmente el intermediario de la intersub- 
jetividad. El cuerpo del otro con sus gestos, sus movimientos, con 
su fisonomia y su lenguaje, es la encarnacion de otro Yo. Todo 
ello, nos dice Husserl, revela un "sistema expresivo" de intencio- 
nalidades, proyectos, pensaraientos, sentimientos. Por la experien- 
cia de mi propio cuerpo, Yo puedo distinguir entre un cuerpo-cosa 
(Korper) y un cuerpo humano (Leib): Yo no experimento ojos, Yo 
experimento miradas; Yo no experimento rostros inertes, Yo expe- 
rimento rostros alegres o tristes. Me experimento frente a otros 
egos, frente a otras vidas que experimentan el mismo mundo pero 
que lo experimentan a su manera. Es esta experiencia corporea la 
que me conducira a la communication y a pensar significativamente 
en un mundo intersubjetivo. 

Finalmente, senalemos que el cuerpo es el punto de encuen- 
tro y de reciproca insertion (Umschlagspunkt) entre sus aspectos 
pasivos y activos. Cuando al prender mi cigarrillo me quemo un 
dedo, no solo constato fenomenos fisicos, a saber, los correspon- 
dientes a una quemadura. Tambien experimento dolor. 

Los analisis husserlianos del cueipo ponen de presente una 
subjetividad que dinamicamente tiende hacia el mundo y que en su 
tender actualiza y desarrolla un telos oculto. Cuando este telos se 
revela a traves de la reflexion, se comprendera entonces que el es 
tambien el soporte de otras dimensiones egologicas diferenciables 
unicamente en funcion de un analisis del hombre como vida que 
experimenta el mundo. 

Para sintetizar lo anterior, digamos con Merleau-Ponty que 
el hombre es un "cogito encarnado", que la corporeidad en prime- 
ra persona, se da originariamente como una corporeidad operante 
de caracter trascendental, pues ella esta determinando a priori las 
condiciones de posibilidad de nuestra experiencia del mundo. 
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r.ELYO-INSTINTO 

Los instintos constituyen tambien otro conjunto unitario y siste- 
matico de vivencias mediante las cuales la vida experimenta el 
mundo. El hombre. en primera persona, es un sujeto de fines ins- 
tintivos: siente hambre, siente sueho, se siente atrafdo sexualmente, 
experimenta la necesidad de estar cerca de... En un primer mo- 
mento los instintos aparecen, sin duda, como tendencias ciegas. 
Ellas poseen, sin embargo, un dinamismo teleologico, gracias al 
cual se diferencian progresivamente y se transforman en intencio- 
nalidades de orden superior. Cada adquisicion, cada cumplimien- 
to y cada nueva meta intencionada, solo es un momento en el de- 
venir del hombre hacia el telos final inscrito en su sen 

Mediante el instinto de conservation, por ejemplo, el hombre 
tiende a las cosas para convertirlas en objetos utiles para la satis- 
faccion de sus necesidades vitales. Progresivamente, este instinto 
que encierra en si una "voluntad de vivir" (Wlllen zum leben) se 
transforma en una voluntad de "conocimiento" que conduce al 
hombre a elaborar aquellas ciencias practicas que le permitiran 
dominar y poner a su servicio la naturaleza haciendo del mundo 
un mundo que garantice una vida feliz. La tendencia culminant en 
una liberacion y purificacion del conocimiento teorico, para ser 
motivado exclusivamente por intereses teoricos. 

Otro tanto sucede con el instinto de conservacion. En un pri- 
mer momento el hombre se orienta hacia los otros cuerpos para 
constituirlos en objetos de placer y de amor. La conservacion de la 
especie queda asi asegurada. En su movimiento teleologico este 
instinto, sin embargo, asumira formas mas depuradas gracias a las 
cuales se constituyen las objetividades sociales o personalidades de 
nivel superior: matrimonio, familia, patria, religion, etcetera. 

Como fundamento del sistema de los instintos Husserl conci- 
be un instinto que llamo el instinto de la curiosidad y que el defi- 
nio bellamente como el "goce de estar al lado de" (Lust im 
dabeisein). 

Instinto de curiosidad y corporeidad, entrelazados esencial- 
mente, constituyen originariamente nuestra apertura al mundo y, 
por lo mismo, la fuente de aquella certeza, a modo de creencia, en 
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la existencia del mundo, presupuesto de toda otra certeza y de 
toda praxis humana. 

De acuerdo con lo anterior, Husscrl no solo habla de un Yo- 
cuerpo sino tambien del caracter trasccndcntal de los instintos: 
ellos tambien constituyen condiciones de posibilidad del hombre 
en cuanto vida que experimenta el mundo. 

3°.ElYo-per$ona 

El hombre es un ser en relacion con otros en un mundo que le es 
comun, mundo de significaciones, mundo cultural. En el Anexo 
XXII de Crisis podemos leer: "Como persona, Yo soy lo que soy 
(y toda persona es asi) en cuanto soy sujeto de un mundo cultural 
circundante". 

En Ideas II, ya habfa escrito: "Este Yo tiene frente a si el 
mundo circundante como un mundo natural de cosas y como un 
mundo personal, del cual es miembro personal. Frente a lo 
circunmundano dado primariamente. frente a lo cosico y a lo per- 
sonal frontero en la perception, ejecuta ciertos modos activos de 
comportamiento: valora, apetece, obra, configura creadoramente, 
o se comporta teoricamente haciendo experiencias, investigando, 
etcetera. Igualmente se comporta pasivamente: sufre efectos de 
personas y cosas, se siente determinado por ellas a valoraciones 
positivas o negativas, a apetecer o a huir. etcetera. Se siente in- 
fluido por personas, se guia por ellas, recibe sus ordenes, da orde- 
nes, etcetera." (326). 

Con estos sencillos ejemplos aclara Husserl, como el hombre 
es un ser cultural y, como tal, una persona que experimenta el 
mundo, pero que lo experimenta no en la forma de la causalidad 
que reina en el mundo de lo fisico, sino en terminos de molivacio- 
nes. La posibilidad de querer, de actuar, de comportarme 
intencionalmente, revela que Yo, como persona, soy el "substrato 
de la decision", es decir, de una libertad segun el significado del 
hombre, del mundo, de la historia. 

"Sujeto de actos", el hombre es un Yo personal, una totali- 
dad de vivencias intencionales, motivadas por su ser historico y 
libre, gracias a lo cual puede oriental* su vida de acuerdo con el 
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telos que le es innato y alcanzar asf, lo que en la vida cotidiana 
llamamos "personalidad". 

Yo-cuerpo, Yo-instinto, Yo-persona expresan, de acuerdo con 
todo lo anterior, estratos, dimensiones, de una unica realidad: el 
hombre. No nos encontramos ante substancias que conviven den- 
tro de una interioridad y que, como tales, sean soportes de deter- 
minados accidentes. Ellos denotan conjuntos tipicos de vivencias 
intencionales de una estructura total que por su naturaleza hacen 
del hombre ''una vida que experimenta el mundo". Es esta estruc- 
tura total en cuanto se hace autoconsciente la que Husserl desig- 
nara con el tftulo de Yo-trascendental. 



4°. El Yo-trascendental 

El hombre no es solo vida que experimenta el mundo. El tambien 
puede tomar conciencia, mediante la reflexion, de si mismo como 
vida que experimenta el mundo. Al hacerlo, se le revelara que el 
sentido del mundo y de sus entes no es un sentido que ellos posean 
por si y en si mismos sino que el brota de la correlation hombre- 
mundo que se establece en la experiencia humana. La verdad es 
dialogo, encuentro entre conciencia intencional y facticidad. Se le 
revelara tambien que la vida tiene un telos, que es la motivation 
que alimenta el dinamismo propio de la experiencia hacia "el hom- 
bre infinito de una cierta totalidad" (Crisis, Anexo XVIII), la to- 
talidad de una humanidad autentica, racional y plenamente res- 
ponsable de si mismo. En este sentido somos seres "de tareas infi- 
nitas". 

Mediante la reflexion el hombre como Yo-trascendental pue- 
de dar respuesta a los interrogantes sobre el ser de los entes y 
sobre el ser del mundo. Dar respuesta, como dice Fink con el visto 
bueno de Husserl en su articulo de 1932, a la pregunta que se han 
formulado las religiones, "cual es el origen del mundo", pero to- 
mando mundo como la suma de significaciones presentes a la con- 
ciencia. Dejemos en claro que estos interrogantes no son equiva- 
lentes a los interrogantes de Heidegger: ser es sinonimo de senti- 
do. Por consiguiente, sus interrogantes exactos son: ^Cual es el 
sentido del mundo, cual es el sentido del ente? La respuesta a estos 
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interrogantes implica pasar de lo ontico a lo ontologico, no en 
terminos del ente al ser, como en Heidegger, sino del ente que en la 
actitud natural se presenta como un todo acabado y aulonomo- al 
scnlido en conslruccion de dieho cnle. Anadamos que esle paso no 
sc rcaliza fenomenoiogicamente en lerminos de exegesis, de inter- 
pretation. La fenomenologfa husserliana no demueslra, no inter- 
preta nada: ella trata de describir la genesis de la construccion del 
sentido del ente, entendiendo por construccion o constitucion, no 
la creation por parte del hombre de algo: "La constitucion, nos 
dice textualmente Husserl, es un tftulo que indica el sistema de 
vivencias vividas por la subjetividad , \ 

Constituir es ver, en la reflexion, como los entes se me hacen 
presentes y se interrelacionan segun determinados modos, y ver 
simultaneamente, como estos modos dependen de las intencionali- 
dades, de los proyectos, de los modos con los cuales Yo me dirijo 
a ellos. En este encuentro entre facticidad y subjetividad se cons- 
truye el sentido del mundo y de sus seres. Constituir es, por consi- 
guiente, asistir en la reflexion al nacimiento o genesis de un senti- 
do. De aquf que para Husserl la historia de la filosoffa no es la 
historia del olvido del ser, sino la historia de la constitucion del 
ser, es decir, de la construccion del sentido de verdad del mundo y 
de sus entes. 

Antes de analizar mas de cerca este Yo-trascendental - para 
quienes llegaron hasta la lectura de Ideas I la piedra de escandalo 
de la fenomenologfa husserliana-, liagamos un parentesis para re- 
ferirnos a Descartes, dado que el camino cartesiano le abrio a 
Husserl el dominio de la subjetividad tvascendental. 

Hemos dicho que Husserl desde 1920 dirigio su atencion a la 
experiencia humana, no ya desde alguno de los polos de dicha 
experiencia -hombre o mundo-, sino desde la misma correlation. 
Esto le exigio abandonar el camino cartesiano y ensayar nuevos 
caminos. Desde entonces Husserl, sin desconocer su deuda con 
Descartes, le formulara mas de una crftica. Veamos algunas que 
se encuentran en el Anexo VI de Crisis que tienen relacion directa 
con nuestro tema. 

Descartes, segun Husserl, acepto acrfticamente el mundo de 
la fisica galileana, mundo cerrado de cosas, sin tomar conciencia 
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que el mundo cle la vicla no se reduce a pura extension. El mundo 
de Galileo es lo mas vacio (Leerste Etwas). El azul del cielo del 
fisico nada tiene que ver con aquel que nos es dado experimentar 
en la vida cotidiana. 

Por otra parte, Descartes desconocio que en el mundo de la 
vida nada hay de absoluto. El caracter matematico de la naturale- 
za solo es el resultado de una praxis historica, motivada por la 
experiencia precientifica de la induccion. 

Por lo demas. la duda sobre el mundo es imposible. Yo puedo 
dudar de las cosas concretas, pero no puedo dudar del mundo, 
pues su certeza se nos impone como condition sine quam non de 
toda praxis, sea ella cientifica o extracientifica. Descartes al du- 
dar del mundo se vio obligado a saltar a un cogito tan vacio como 
el de la res extensa y a concebirlo como una sustancia, como un 
"trozo del mundo", como el receptaculo de simples representacio- 
nes de este mundo. La ruptura establecida por Descartes entre 
cogito y mundo, solo le dejo la posibilidad para reconstruir al 
mundo el recurrir a la relation de causalidad. 

No creo necesario recordar el pensamiento de Husserl sobre 
la actitud natural ni sobre la tests general del mundo. Quiero sf 
llamar la atencion sobre la posibilidad del hombre para cambiar 
de actitud como lo podemos comprobar en nuestra vida cotidiana 
cuando, por ejemplo, en vista de una action exitosa tomamos dis- 
tancia para analizar de lejos y friamente una situation. Conoce- 
mos tambien el cambio de actitud que opera el cientifico quien en 
su proyecto de ser "rigurosamente objetivo", se inventa medios 
para suprimir todo fndice de subjetividad. Lo anterior nos dice 
que el hombre, aunque de ordinario en su actitud natural vive per- 
dido en el mundo y alienado por las cosas, puede tomar distancia 
frente a estas cosas y asumir una actitud diferente a la natural. 

Como lo hemos visto, una de estas actitudes es la retlexiva. 
Ella hace parte "de la esencia fundamental del hombre". Se trata 
de la posibilidad concreta que tiene todo hombre de decidirse li- 
bremente a tomar distancia de su experiencia cotidiana para to- 
mar conciencia en un presente viviente de esa vida trascendental 
que opera en la cotidianidad en forma anonima. 



52 - LA PERSONA Y EL AUWDO DE SU EXPERIENCE. CONTRIBUCIONES PARA UNA £T|CA FENOMENOL0GKA 

El Yo de esta vida trascendental no es un Yo distinto del Yo 
de carne y hueso que opera a travcs de las diversas dimensiones ya 
citadas. En su opcrar trascendental. cslc Yo vuclve sobre sf, se 
hace prescnle a sf mismo y al hacerlo "vc" como ha cxpcrimenta- 
do el mundo, como lo puedc experimental", cual es su sentido ac- 
tual y como podria enriquecer o transformar este sentido. 

El Yo reflexiona tambien con el interes de superar el mundo 
ya constituido en nuestra vida cotidiana. para orientarse hacia un 
nuevo mundo que desde ahora puede pensar y en funcion del cual 
puede actuar. La reflexion es para la decision, dice textualmente 
Husserl. Mucho se ha escrito sobre "el espectador desinteresado", 
pero en terminos totalmente descontextualizados. El desinteres que 
Husserl le asigna al Yo en actitud reflexiva es el desinteres por la 
instrumentation de lo mundano del mundo de la vida, para des- 
pertar el unico interes valido para una humanidad que quiere y 
debe ser mas autentica, mas verdadera, mas libre, mas dueiia de sf 
misma y por lo mismo mas responsable. 

En la reflexion, el Yo no construye categories en las que el 
mundo se niegue o se oculte como fue el caso de Galileo. Yo inten- 
to ver como actua, como vive, como opera la correlation hombre- 
mundo que se da en mi experiencia y lo hago para negar que el 
mundo pueda ser aceptado como algo ya acabado; para descubrir, 
como dice Husserl, "la validez de sentido de nuestra vida cons- 
ciente en formas siempre nuevas", es decir, para descubrir que el 
sentido del mundo puede y debe ser permanentemente revivido, 
pero tambien enriquecido de acuerdo con el telos de nuestra exis- 
tencia. 

"La epoje trascendental, escribe Husserl, es una total altera- 
tion del Yo, del Yo que vive constantemente, en la vida de sus 
actos, del Yo dirigido sobre el terreno del mundo; una alteration a 
traves de la cual el Yo concibe una nueva voluntad de vivir, mas 
que continuar viviendo con base en lo que ha recibido como ele- 
mento de su voluntad de tener, hace posible una ulterior actividad 
que crea un nuevo tener, concibe la voluntad de aprender a cono- 
cerse a si mismo en todo su ser precedente y por ello en su ser 
predisenado sobre esta base para el futuro" (Crisis, Anexo XIX). 
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El texto anterior nos esta indicando que la reflexion del Yo 
sobre si mismo, en el horizonte de una cierta totalidad, descansa 
en la estructura temporal del hombre. El hombre como vida que 
experime: .ta el mundo, no tiene un ser como el ser de las cosas que 
permanecen siempre identicas a si mismas. El tiempo me define. 
Ya en 1907 Husserl afirma: "El tiempo es la subjetividad absolu- 
ta" (Fenomenologia de la conciencia del tiempo inmanente, No. 
36). No se trata del tiempo cronologico, ni del tiempo en terminos 
psicologicos, ni del tiempo como una forma vacia que el Yo llena- 
rfa con sus vivencias, ni del tiempo como esquema abstracto. 

El Yo se define a partir de sus horizontes temporales. El es la 
expresion dialectica de las tensiones entre nuestros antes y nues- 
tros todavfa-no, entre nuestras retenciones y nuestras protenciones. 
En mi presente viviente, pasado y futuro tambien estan presentes. 
El Yo que experimenta el mundo se hace futuro, no simplemente 
porque esta orientado hacia el futuro, sino porque en el presente 
vive, de hecho, su futuro como un todavfa-no, y esta vida se hace 
pasado porque lo ya vivido es retenido como un todavfa-siendo. 

Solo gracias a mi estructura temporal, que retiene el pasado 
y anticipa el futuro, puedo Yo experimentar el mundo y 
experimentarme a mi mismo y ver al mundo de mi experiencia en 
el presente viviente de la reflexion. Sin la temporalizacion de mi 
Yo la reflexion serfa imposible. 

Anadamos que en el horizonte del tiempo, mi autentico Yo 
esta en el futuro. pues es este el que me permite el acceso a la 
verdad de mi sentido. Soy un ser teleologico. A partir del futuro el 
pasado toma forma, en cuanto deja de ser vivido para ser conoci- 
do. Mi Yo es una intencionalidad operante y es la protencion la 
que asegura la totalization de mi existencia. A partir del futuro se 
unifican las vivencias pasadas y presentes, pues el las hace ser. 
Frente a la plenitud del futuro, se revela lo inconcluso del pasado 
y del presente. En una palabra, a partir del futuro me comprendo, 
vivo mi libertad, tengo conciencia de mi mismo. 

De acuerdo con todo lo anterior el Yo-trascendental, el Yo- 
puro es el hombre que como totalidad vive y experimenta el mun- 
do en un presente viviente, a veces a partir de la corporeidad, a 
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veces a partir de sus instintos, a veces a partir de su dimension 
personal. 

Lo puedo dcnominar Yo puro, no porquc estc dcsligado del 
mundo y de los olros hombrcs, sino porque Yo, hombrc de came y 
hueso, al reflexionar sobre mi vida, como vida que experimenta el 
mundo, me descubro como un Yo "para el cual el mundo en gene- 
ral, y en el mundo los hombres y mi ser hombre, son objetos para 
la conciencia" (Crisis, Anexo XVI). Para el ultimo Husserl el Yo 
puro es sinonimo de reflexion. 

"La epoje crea una soledad filosofica singular, escribe Husserl 
en el controvertido & 53 de Crisis. En esta soledad el Yo no es 
algo aislado que por un capricho cualquiera (...) quiera particula- 
rizarse y alienarse de la comunidad de los hombres a la que toda- 
vfa sabe que pertenece". No, simplemente al filosofo que desea 
esclarecer la experiencia humana no le queda mas remedio que 
comenzar por la contemplacion de su propia experiencia. Pero en 
esta experiencia Yo descubro a los otros Egos, porque la estructu- 
ra tipica de mi Yo, de mi vida como vida que experimenta el mun- 
do, es la misma estructura de todo Yo en primera persona. En la 
reflexion se hace evidente no solo la esencia de mi Yo como hom- 
bre, sino tambien "la esencia del hombre y de cualquier hombre 
posible en cuanto sujeto, que tiene en si la conciencia trascenden- 
tal constitutiva de si mismo y de los demas". De esta manera mi 
singularidad y mi unicidad implican la multiplicidad y la univer- 
salidad del hombre. En este sentido el Yo no solo es puro sino 
trascendental. Lo que diga de mi esencia me trasciende, en cuanto 
es valido para todo Yo que sea como Yo. Y tambien es trascenden- 
tal porque mi estructura, en cuanto vida que experimenta el mun- 
do, encierra las condiciones de posibilidad para que el mundo y 
sus entes puedan ser experimentados como de hecho los experi- 
mentamos en nuestra vida cotidiana. 

Repitamoslo una vez mas: el Yo trascendental no es ninguna 
realidad que habite en mi cuerpo, ni puede ser interpretado meta- 
fisicamente: El es, como se nos dice en Crisis, "Yo mismo con 
toda mi vida constitutiva real y finalmente con mi vida concreta en 
general". Yo no puedo, se nos dice en Ideas II "meter" el espiritu 
en el cuerpo, "considerarlo como algo en el cuerpo, como algo 
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fundado en el, algo perteneciente con el cuerpo a una realidad" 
(190). El Yo trascendental soy Yo, hombre de carne y hueso, que 
opero en el mundo y que gracias a la reflexion puedo poner delan- 
te de mi mismo la totalidad de mi operar en un presente viviente 
que retiene mi pasado y anticipa mi futuro. El Yo trascendental es 
el conjunto unitario de vivencias intencionales, gracias a las cua- 
les puedo experimentar el mundo. El es trascendental no solo por- 
que me trasciende, porque es valido para cualquier hombre, sino 
tambien y, de manera especial, porque mi estructura temporal e 
intencional, me esta diciendo que el sentido de verdad de mi pro- 
pio ser y del ser de todas las cosas esta mas alia, en el futuro, y 
que, por consiguiente, tengo y debo trascender mi realidad actual, 
negarla en mi presente viviente, en nombre de mi ser teleologico. 

En situaciones como la nuestra, cuando se niega el ser del 
hombre como ser teleologico, habria que definir dialecticamente 
la filosofia, de acuerdo con Husserl, como la negacion de la nega- 
cion del sentido del hombre, como la negacion de la negacion de 
nuestro propio futuro. E inspirados en el Husserl de la Conferen- 
cia de Viena, decirle a Hegel que la filosofia no es el buho de 
Minerva que alza vuelo al atardecer para perderse en la oscuridad 
de un pensamiento abstracto, sino el Ave Fenix que surgiendo de 
las cenizas emprende su vuelo para anunciar la luminosidad de un 
nuevo dia, de una nueva vida. "Ser hombre es serlo en un sentido 
teleologico -es deberlo ser-, fue el ultimo mensaje de Husserl. Re- 
conocerlo, es comprendernos a nosotros mismos "segun el estilo 
de la Filosofia". 




Cap iTU lo 3 

Elmunpodela 
e&piisiencia humana 



f^odos los esfuerzos de Husserl a lo largo de su vida, de acuer- 
do con el testimonio que nos ha dejado en Krisis, estuvieron 
dirigidos a aclarar una intuicion tenida en 1897: existe una 
correlacion entre el hombre y el mundo. Esta intuicion significaba 
que no es posible comprender al hombre sin su relacion con el 
mundo ni al mundo fuera de su relacion con el hombre. Este es- 
fuerzo implied todo un proceso, cuyas etapas han recibido diver- 
sas denominaciones de acuerdo con las interpretaciones que se les 
dieron. En Investigaciones logicas (1900) Husserl se coloca en el 
polo objetivo de la correlacion y dio lugar en muchos a una inter- 
pretacion realista de su pensamiento. En Ideas (1913) al colocar- 
se en el polo subjetivo de la correlacion justified el que diversos 
interpretes lo consideraran un idealista. Solo a partir de los anos 
veinte, nuestro pensador logra colocarse directamente en la corre- 
lacion, dando origen a una fenomenologia que bien merece el nom- 
bre de ontologfa del mundo de la experiencia humana. Con esta 
ontologfa Husserl se propuso delimitar el a priori concreto o esfe- 
ra precategorial que como instancia trascendental le permitiria fi- 
jar las condiciones de posibilidad de la ciencia, de la accion y del 
lenguaje. Husserl muere convencido de haber abierto el camino 
definitivo para un rescate del sujeto social de la ciencia y de la 
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historia y para una fundamentacion de toda actividad humana, 
incluida la cientffica, sobre una base de sentido y finalidad que 
permitirfan superar la crisis del hombre en la epoca de la civiliza- 
cion tecnico-cientfRca. 

Quisieramos exponer esta ultima etapa del pensamiento 
husserliano a partir del desarrollo de las siguientes tres tesis: 

1. El sentido y significado de un hecho, de una realidad o de una 
palabra estan predeterminados por su horizonte de donacion. En 
contra de la tesis neopositivista, se afirma que el sentido de los 
hechos y de las palabras no se agota en la singularidad concreta, 
sino que remite a un sistema interrelacional entre objetos y pala- 
bras que comparten un sentido unitario. 

2. Lo presupuesto como "suelo" de toda experiencia y horizonte de 
todo "darse" con sentido es el mundo de la vida cotidiana 
(Lebenswelt). Esto significa el mundo es la instancia trascenden- 
tal (condicion de posibilidad) a la que toda experiencia singular 
remite y que en toda experiencia esta implicada. O, con otras pa- 
labras, el mundo de la vida es el tan buscado a priori universal 
concrete del conocer y del actuar. 

3. Todo comprender cientifico o no cientffico presupone una 
precomprension del mundo articulada de an tern an o 
linguisticamente. Esto significa que el mundo de la vida lo expe- 
rimentamos Iingiiisticamente interpretado y, por lo mismo, im- 
plica una intersubjetividad que ha constituido el sentido del mun- 
do. En el lenguaje se sedimenta la experiencia humana. 

Explicitemos estas tesis. 

1. EL HORIZONTE COMO ESTRUCTURA DE TODA 
POSIBLE EXPERIENCIA 

El tema del "horizonte" es uno de los que mas inquieto a Husserl 78 . 
El dice con relacion al viejo problema del "como" del conocimien- 
to humano y ofrece nuevos puntos de vista diferentes a los conoci- 
dos del positivismo-idealismo del empirismo-apriorismo. Cuando 
queremos interpretar un acontecimiento (v.g. la Segunda Guerra 



Cfr. Die Krisis der europaischen Wissensclwften und die transzendentcde 
Phdnomenologie. La Haya. Nijhoff. 1954: pp. 3-8, 12-15, 31ss. 
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Mundial), o una palabra (v.g. "guerra") o un dato (el do de una 
melodia), no nos podemos quedar en la singularidad de los mis- 
mos. Acontecimientos, palabras y datos remiten a un sistema 
interrelacional entre objetos o palabras, que comparten un sentido 
unitario. El termino horizonte expresa la perspectiva global de 
sentido, presupuesto y no necesariamente explicitada, que prede- 
termina el sentido y significado de cualquier hecho o palabra ubi- 
cado en ella. Es este horizonte el que aporta el sentido en el "que el 
objeto se convierte en tema... Todo lo dado, en cuanto dado, remi- 
te a un plus ultra de si mismo, al horizonte de donation" 79 . 

Lo anterior significa que para Husserl toda experiencia po- 
see una estructura de horizonte. La percepcion de lo singular de- 
ne lugar en forma de secuencia temporal en la que cada experien- 
cia actua de elemento clarificador de una experiencia anterior o 
susceptible de ser clarificada por otra posterior. El horizonte hace 
referenda, precisamente, a esa totalidad de lo percibido o percep- 
tible en cada uno de los actos cognitivos particulares. 

En concreto, esto significa que, "desde el punto de vida de la 
toma de conciencia. lo percibido no termina allf donde termina la 
percepcion" 80 , los lfmites de la percepcion y los lfmites de la expe- 
riencia no coinciden: la experiencia esta vinculada a un sistema de 
relaciones espaciales o temporales, que constituyen un contexto 
de sentido, en donde se dan cita lo particular determinado con lo 
general indeterminado. En este horizonte cada dato proyecta una 
luz sobre el resto de los componentes de la totalidad y recibe de 
ellos, reciprocamente, clarification. De aquf que la reduction 
empirista del conocimiento y del lenguaje achica injustamente el 
campo del saber. Toda experiencia implica una presciencia, un 
"saber con antelacion" (Vorwissen) y una conciencia o "saber en 
relation" (Mitwissen) que pertenecen a la estructura del mismo 
experimentar. Este saber con otras cosas y este saber con antela- 
cion es lo que pretende expresar el termino horizonte. Experimen- 
tar es conocer en perspectivcrlos objetos y las palabras acompa- 



7l) Cfr. Brand, Weir, Ich imdSeit. La Haya, Nijhoff, 1955. 

*• Husser), Edmund. Erste Philosophic 11. La Haya, Nijhoff, 1958; p. 147; Erf aiming 
unci Urteil. Praga. Academiade Praga, 1939; p. 27. 
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nadas de las connotaciones y referencias que le son propios; la 
interpretation y compression de la evidencia y verdad de cual- 
quier clato o palabra necesila, dada su insertion en un contexto de 
sentido, "manlcner siempre ante los ojos que en el horizonte de 
experiencia sc cncucnlra inseparablementc insciita cualquier ope- 
ration de experiencia" 81 . Aiiadamos otros pasajes de Husserl: 
"Toda vivencia actual, tiene necesariamente su horizonte del tiem- 
po inmediatamente anterior y posterior". Pasado y futuro apare- 
cen implicados en el ahora. 

La comente de vivencias constituye una unidad y su forma 
se proyecta "por todas las vivencias del Yo puro" . Con antelacion 
a cualquier actividad cognoscitiva, los objetos "se encuentran a 
nuestra disposition en calidad de objetos validos para nosotros 
antes del conocimiento de los mismos. El sentirse afectados por 
ellos es previo a su captation conceptual. Afectacion que no tiene 
lugar de modo aislado sino corao acto, que surge en un contexto y 
bajo un interes determinado. . . Esa circunstancia en la que el obje- 
to viene dado es el ambito de predonacion pasiva"' 82 . 

Este modo de saber define los contenidos a que se refieren 
las actitudes llamadas "personales" en contraposicion a las "natu- 
rales' y, conforma el campo de los acontecimientos historico-cul- 
turales o de los valores eticos, en donde las intenciones y motiva- 
ciones del sujeto desempenan un rol prioritario. El sentido de ese 
mundo, y dentro de el, del hecho de las ciencias modernas, como 
un acontecimiento historico mas, vienen dados en el horizonte en 
el que aparecen 83 . 

Husserl anade una serie de precisiones. El horizonte es una 
perspectiva abierta a ulteriores determinaciones en cuanto ambito 
de experiencias posibles, conexas en el espacio y en el tiempo con 
una experiencia concreta. En cuanto perspectiva abierta, el hori- 
zonte desplaza al paso de quien en el se mueve. Gadamer precisa 



Hl Ibid, p. 44. 

S2 Ibid, pp. 23-24. Ideenz ur Einer Reinen Phanomenologie und 
Phanomenalogischen Philosophic III. La Haya, Nijhoff, 1952; p. 184-185. 

8:1 Ideen Zur Einer Reinen Phanomenologie und Phcinomenologischen Philosophic 
II. La Haya, Nijhoff, 1952; pp. 173-208, 367 ss; Krisis, pp. 153-296, 306. 
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esta idea: el horizonte de la historia cambia en correlation a como 
cambia la conciencia historica y modifica con su cambio la re- 
construction del pasado desde la conciencia del presente. Desde el 
punto de vista del objeto. Husserl distingue un horizonte interno 
constituido por las potencialidades no explicitadas de la experien- 
cia en curso, pero susceptibles de explication a partir de la misma 
y del horizonte externo, integrado por los objetos que acompafian 
a la cosa y sobre los que no versa aquella experiencia pero que son 
susceptibles de ser experimentados por entrar a formar parte del 
horizonte global de sentido en el que la perception tiene lugar S4 . 

El vinculo entre experiencia y horizonte no es nuevo. La re- 
lation parte-todo, singular-universal, que el concepto de horizon- 
te trata de expresar, se encuentra formulada de multiples formas 
en la tradition. Podrfamos retroceder a Spinoza o Leibniz. Con- 
tentemonos con mencionar a Kant y a Hegel. 

Para Kant, horizonte, en sentido epistemologico, significa la 
capacidad de una potencia humana en un campo especffico de la 
perception. 

En este sentido el horizonte fija las posibilidades y, a la vez, 
los lfmites del conocimiento humano, y puede referirse a un cam- 
po epistemologico, etico o estetico, segun que delimite el area de 
intereses y de la action posible y de la razon teorica, del sentido 
del gusto o de la razon practica. Con ello el termino horizonte, 
responde a la pregunta "que puede y como puede el hombre saber, 
gustar o practical*" (cfr. Logik, passim). 

En Hegel el concepto tiene un sentido ontologico: hace refe- 
rencia a la totalidad en cuyo devenir dialectico tiene su ubicacion 
lo particular, recibiendo de aquella, ser, verdad y sentido. 

En el siglo XX citemos, en primer lugar, al historicismo de 
Dilthey el termino horizonte hace referenda a la temporalidad y a 
los contextos historicos del hombre: el horizonte de una epoca es 
el sistema socio-cultural de la misma en el que el pensamiento y la 
praxis encuentran situation y sentido. 



S4 Gadamer, H. G. Verdad y me todo . Salamanca, Sfgueme, 1 977; pp. 372-447. 
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En Heidegger "horizonte" recupera el sentido ontologico al 
significar la constitution trascendental del ser-en-el-mundo del 
hombre. "Mundo en cuanto horizonte" significa un proyecto glo- 
bal de sentido en donde se inscriben las diversas posibilidades o 
proycctos concretos de existencia: cl horizonte es la realidad 
predonada que condiciona la realization del existir en cuanto que 
este proyecta sus posibilidades en una totalidad predonada y 
condicionante. Tal totalidad es el mundo en cuanto horizonte de 
posibilidades. El ser-en-el-mundo, en cuanto estructura del exis- 
tir, significa que el hombre presupone el mundo como horizonte 
de su auto comprension e interpretation. El mundo es, por lo mis- 
mo, condition de posibilidad de la comprension del Dasein. 

Husserl utiliza la categorfa "horizonte" con un significado 
equivalente a la formula "situation hermeneutica" de Gadamer. 
De igual manera que una situation hermeneutica esta determinada 
por preconceptos que el interprete aporta, el horizonte esta inte- 
grado por el ambito espacio temporal que rodea a la experiencia 
concreta. Comprender un texto e interpretar un acontecimiento 
significa haber propuesto preguntas y respuestas interrelacionadas 
por un nexo de sentido, que solamente viene dado por el horizonte 
en el cual aquellas se plantean 85 , pues el hombre que piensa, habla 
o investiga se encuentra en un mundo dado previamente, del que 
forma parte, del mundo de la vida, de la historia, de los valores, 
que constituye el lugar donde se comprende a si mismo y a partir 
del cual propone preguntas y respuestas. En este espacio histori- 
co-cultural es donde tienen lugar los fenomenos que llamamos cien- 
cia, lenguaje, comunicacion. Husserl lo denomina Umvelt (mundo 
circundante). Al ser este espacio condition de posibilidad de la 
experiencia de lo concreto, el interprete se enfrenta al problema 
hermeneutico como cuestion previa en torno a ese mundo y su 
sentido, dado que es el suelo donde el hombre ejerce su actividad 
cientffica, lingiiistica o comunicativa. 

El concepto de horizonte marca de esta manera un abismo 
entre la fenomenologfa y la hermeneutica por una parte, y las ex- 
plicaciones atomistas del empirismo y de sus derivaciones por otra. 

85 Ibidem. 
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La soledad que afectci a los hechos y a las palabras es la soledad 
que los afecta en cnanto fenomenos reducidos a objetos y no en 
cuanto a fenomenos vividos en y por el sujeto humano. La 
interobjetividad de las cosas y la intersubjetividad de los actos de 
la conciencia son estructuras de la experiencia humana. El "saber 
con antelacion" (vonvissen) y el "saber en relation" (mitwissen) 
acompafian a todo saber. Tal situation tiene lugar de modo emi- 
nente en los contextos de finalidad que motivan las acciones hu- 
manas y en los nexos de sentido que orientan los acontecimientos 
historico-culturales. 

Lo mismo acontece en el mundo del lenguaje y de la comuni- 
cacion. Explicar atomfsticamente el lenguaje o interpretar los ac- 
tos de comunicacion de modo aislado, presupone desarraigar el 
lenguaje del suelo sobre el que los hechos humanos tienen asenta- 
miento o, como dice Heidegger acontecimiento (Ereignis)\ presu- 
pone, por lo mismo, alejarse de las cosas mismas para adentrarse 
en el mundo abstracto de la formalization e idealization fisico- 
matematica que caracteriza al objetivismo de la ciencia moderna. 

1. EL MUNDO DE LA VI DA (LEBENSWELT) 

COMO HORIZONTE UNIVERSAL DE LA EXPERIENCIA 

Para Husserl, el concepto de horizonte esta vinculado con la idea 
de "mundo": toda experiencia singular se da en el mundo, en cali- 
dad de horizonte universal. El mundo es lo presupuesto como sue- 
lo de toda experiencia y como horizonte de todo acontecimiento. 
El mundo aparece como la instancia trascendental a la que toda 
experiencia singular remite, pues en cuanto horizonte universal, 
ejerce la funcion de plataforma global de sentido sobre la que se 
asientan las diversas perspectivas en las que el hombre percibe los 
objetos. El tema del horizonte de la experiencia nos conduce asf al 
tema del mundo en los diferentes significados que puede tener: 
mundo como naturaleza, mundo como historia, mundo como so- 
ciedad, mundo del lenguaje, mundo de la ciencia, mundo universi- 
tario, etcetera. Y, mas alia de tales mundos especiales, al mundo 
en general, carente de especificacion. Este mundo es el lugar del 
ser y del sentido originarios. Es, en terminos de Husserl, el "a 
priori concrete" al que remite toda experiencia y donde tienen 
lusar las donaciones orisinarias de sentido. 
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El concepto fenomenologico de mundo se contrapone al con- 
cepto fisco-matematico galileano: el estd vinculado a la historia y 
a la subjetividad. Para Husserl, el concepto galileano del mundo 
como extension es lo mas vacio y lo mas pobre. Husserl utiliza 
diversas formulas para designar el mundo de la vida. "Mundo 
vivo del espacio y del tiempo'\ "mundo circundante personal", 
etcetera. En sus ultimos anos las diversas formulas son sustitui- 
das por el termino "mundo de la vida" para indicar, de manera 
mas clara, que el es el ambito de las evidencias inmediatas 
precategoriales y prelogicas 86 , mundo de la vida precientffica, que 
sirve como soporte a toda actividad humana. La contraposition 
de "mundo de las ciencias y mundo de la vida" se puede compren- 
der mejor a la luz del modo como se constituye el mundo especia- 
lizado y de las relaciones que existen entre este y la Lebenswelt. 
Un mundo especializado es constituido a partir de una idea 
finalizante, la cual restringe el ambito de la teoria pura a un "ho- 
rizonte interesado". La actitud del espectador desinteresado que 
caracteriza al fenomenologo se torna en actitud interesada que 
achica el horizonte de interpretation. Mientras la Lebenswelt po- 
see un sentido universal que, implfcitamente, se interrelaciona con 
los mundos derivados, estos reducen su area de interes a una fina- 
lidad particular. 

Es lo que acontece, por ejemplo, al mundo de la ciencia, que 
se constituye como mundo particularizado bajo la idea rectora de 
un ser objetivo en si, determinable matematicamente. La 
Lebenswelt, por el contrario, es lo dado con antelacion a toda de- 
termination o concretion del sentido. Intercambiar o sustituir el 
mundo de la vida por un mundo particular significa, por consi- 
guiente, tomar la parte por el todo, reducir el concepto de reali- 
dad 87 . 

El mundo de la vida es un conglomerado sociocultural inte- 
grado por opciones de valor, experiencias subjetivas y sedimentos 
historicos; es el mundo donde se nace y se muere, donde se hereda 
una tradition cultural, d jnde se comunica un lenguaje, donde se 



Husserl, Emund.A'nj/A'. Ed. cit., pp. 141, 145,461,494-495. 
Ibid, pp. 459-462. 
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vive intersubjetivamente. Es el mundo de la cotidianidad, en cuyo 
horizonte nos encuadramos para orientarnos y es, a la vez, tejido 
de las relaciones sociales; es el mundo del trabajo, de la familia, 
de los usos y las costumbre 1 . Un mundo de personas y de cosas 
que estan en relacidn esencial conmigo y que constituyen mi mun- 
do. "Es el mundo de la existencia concreta precientifica donde el 
hombre se instala. construye proyectos, y se realiza como cientifi- 
co, como politico, como creyente. Es el mundo de la experiencia 
cotidiana donde el Yo de la filosofia posee una existencia cons- 
ciente y en el que se inscriben las ciencias y los cientificos. En ese 
mundo somos objetos entre los objetos y en el polo opuesto, suje- 
tos egologicos teleologicamente referidos a ese mundo como quie- 
nes lo experimentan, valoran, se preocupan. Un reino, en fin, de 
valores y metas, que no es sustituible por manifestacion parcial 
alguna del mismo, como pretende el objetivismo cientffico, sino 
que subyace como substrato englobante de todo acontecer y de 
cualquier obrar ,,ss . 

El mundo de la vida. en cuanto horizonte universal en el que 
hacen aparicion los objetos, es una estructura pre-dada y univer- 
sal de la conciencia. Es esta una de las principales contribuciones 
de Husserl. Contra el positivismo objetivista se recupera una di- 
mension basica de la epistemologia, a saber, que el conocimiento 
de lo singular acontece en una totalidad originaria de sentido, en 
una experiencia del mundo de caracter pre-rracional, delimitada 
en el espacio, culturalmente acunada por la historia y decantada 
en un sistema lingufstico. El mundo de la vida, como horizonte, 
expresa aquella totalidad percibida de modo no explicito, presu- 
puesta aunque no tematizada que condiciona y determina la ver- 
dad del sentido de cada cosa en ella enmarcada. Toda toma de 
posicion presupone un conjunto de evidencias como la de que el 
mundo existe y que en cualquier modificacion de una experiencia 
presupone un mundo como horizonte de seres-valores aceptado, 
en y desde el que se opera. "Vivir, -dice Husserl- es vivir en la 
certeza del mundo". Mundo es, por consiguiente, no universo de 
las cosas o enunciado de las ciencias, sino aquel dmbito en cuya 
interioridad vivimos, cuya realidad presuponemos antes de que 

M /bid, pp. 107.461-484. 
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construyamos ciencia o planteemos preguntas filosoficas 89 '. Por- 
que el cientffico antes de formalizar sus experiencias ffsicas me- 
diante las matematicas, o el hermeneuta, antes de interpretar los 
productos cullurales, son hombrcs ubicados en el mundo de la 
vida cotidiana. 

Los mundos derivados y la constitution del sentido de los 
mismos remite, por lo mismo, al mundo de la vida como al a priori 
precategorial concrete Si queremos aclarar la genesis y el sentido 
de las evidencias derivadas, tenemos que recuperar este ambito 
precategorial del mundo de la vida 90 , el mundo en el que nosotros 
ya vivimos y que constituye el suelo de todas nuestras praxis, un 
mundo historicamente sedimentado e integrado por operaciones 
intersubjetivas e intencionales, que es tanto como afirmar la exis- 
tencia de una teleologfa. Explicitar este mundo implica, como dice 
Husserl "despejar la historia del mismo mundo" en el que el hom- 
bre se encuentra con antelacion a su actividad cientffica y lingufs- 
tica. Para esto, segun Husserl, son posibles dos caminos: a) retro- 
traer el mundo de las ciencias al mundo de la vida. b) remitir las 
actividades del mismo mundo de la vida a las operaciones consti- 
tuyentes del sujeto, de donde el mismo mundo de la vida surge. 
Este retroceso es transitable por un doble camino: el de la historia, 
a traves del cual efectuamos un seguimiento de la constitution 
temporal del mundo de la ciencia y su lenguaje y el de la psicolo- 
gfa, analizando geneticamente los actos de la conciencia por los 
que tanto la ciencia como su lenguaje ban llegado a ser lo que 
son" 91 . 

El retorno al mundo de la vida como mundo historico y a la 
subjetividad como instancia constituyente de sentido, presupone 
tomar conciencia del camino recorrido por la humanidad en la 
modernidad. El recorrido de este camino, segun Husserl, lo pode- 
mos resumir asi: en la genesis del mundo simbolico de la matema- 
tica tiene lugar un proceso de idealization y formalization en el 
que a partir de intuiciones empiricas habidas en el mundo 



89 Erfahrung and Urteil, pp. 38 ss., 45 ss. 

90 Ibid, pp. 21,38-39. 

91 Ibid, p. 46 ss. 



Capitulo 3. El mundo de la experience huauna - 67 



precategorial se genera un universo de simbolos y signos con lo 
que se pretencie expresar la racionalidad del universo. Las 
idealizaciones de los datos intuitivos distancian el lenguaje cientf- 
fico de la realidad concreta de donde se partio. La ciencia moder- 
na convierte en materia de su reflexion a un mundo de formalida- 
des surgido en el proceso de idealizacion y lo que se origino como 
reflexion sobre las experiencias intuitivas del mundo se transfor- 
mo en su saber sobre entes ideales objetivados que han perdido su 
vinculacion con el mundo de la vida en cuanto mundo de las 
donaciones subjetivas de sentido. El universo de los simbolos 
matematicos pasa a ser tenido en cuenta como el mundo real de 
los objetos y se toma por realidad aquello que solo es un metodo 92 . 

La fenomenologia de Husserl es una acusacion contra el 
neopositivismo, la cual se podria enunciar de la siguiente forma: 
el modelo cientifico y lingufstico del neopositivismo no es un mo- 
delo ni basado en. ni fiel a la experiencia. Se trata de un universo 
de entes formales generados en un proceso de idealizacion que ha 
olvidado de donde y para que surgieron. La fisico-matematica no 
se ha percatado de que su concepto de experiencia es el resultado 
de una formalizacion previa impuesta por la abstraccion matema- 
tica. 

El mundo donde se situa la labor cientffica es el mundo 
galileanocartesiano del espacio exacto de la geometrfa y del tiem- 
po exacto de la aritmetica; un tiempo y un espacio que tienen poco 
que ver con el mundo historico del sujeto y con el mundo cotidiano 
de la vida. Al hablar de experiencia en la fisico-matematica se 
olvida que los procesos epistemologicos son actos de un sujeto 
que actiia segun un sentido pre-donado en el mundo de la vida y 
que opera con unos supuestos percibidos en el ambito pre- 
categorial: el concepto de experiencia es mucho mas amplio que el 
profesado por la fisico-matematica; y, el concepto neoempirista 
del saber opera con un concepto unilateral del mundo mas alia del 
cual tienen lugar la experiencia precategorial, el lenguaje cotidia- 
no y el sentido del mundo en el que el hombre mismo como hom- 
bre esta instalado. 



** Ibidem, 
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3. ELMUNDO DE LAVIDA ES EXPERIMENTADO 

COMO MUNDO LINGUISTICAMENTE INTERPRETADO 

Bien conocido es cl papel que juega el lenguaje en los hcrmeneutas. 
Gadamer decfa que "en cl lenguaje se basa el que los hombres 
tengan mundo". Husserl, por su parte, ya habfa soslenido en "£v- 
periencia y Juicio" que el mundo de la vida se nos da a Waves de 
la Wadicion, del aprendizaje, de la coimmicacicm, en una pala- 
bra, a Waves del lenguaje. De esta manera asento uno de los pila- 
res de la hermeneutica: nuestro acceso a la realidad esta mediatizado 
por el lenguaje. Gadamer siguiendo a Husserl sostendra, en contra 
de Habermas, que la comprension que tenemos de la realidad. an- 
tes que estar determinada por relaciones de production o por la 
pertenencia a una determinada clase social, esta determinada por 
el universo lingiiistico en el que estamos insertos. Antes que estar 
determinado por un interes, nuestro conocimiento esta determina- 
do por la pertenencia a una tradition y a un lenguaje 93 . El presente 
viviente, individual o colectivo, solo es experimentable porque en 
el lenguaje se ha sedimentado la experiencia pasada, la cual cons- 
tituye factor determinante de la existencia del horizonte que posi- 
bilita, como lo hemos visto, toda experiencia. 

Nos encontramos actualmente ante tres visiones del lenguaje 
que podrfamos simplificar de la siguiente manera: la del empirismo 
positivista (cultura sajona), la del idealismo humanista (cultura 
centroeuropea) y de la dialectica, que pretende mediar entre las 
dos primeras, tomando elementos de ambas en una teorfa global 
de la sociedad ^Se podria personalizar en Wittgenstein, Gadamer, 
Habermas? ^Se podrfan adscribir a tres mundos con sus corres- 
pondientes saberes: el cientffico-tecnico, humanista-literario y el 
socio-politico? ^Se corresponderfan al pasaje de Habermas en el 
que tipifica los saberes a partir del interes que los orienta? Recor- 
demoslo: "En el ejercicio de las ciencias empfrico-analfticas inter- 
viene un interes tecnico del conocimiento; en el ejercicio de las 
ciencias historico-hermeneuticas interviene un interes practico de 
conocimiento y en el ejercicio de las ciencias orientadas hacia la 
cntica interviene un interes emancipatorio del conocimiento". 

lfl Gadamer, M.. Ed. Cit. pp. 547 ss. 
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La situation anterior parece decirnos que la aspiration del 
neopositivismo de lograr una ciencia unificada ha quedado de lado. 
A la luz del esquema husserliano para la interpretation del pensa- 
miento moderno, la filosoffa, hoy en dia para tratar el tema del 
lenguaje tiene posibilidad de optar por el tipo de racionalidad que 
Galileo aplico en la construction de la fisico-matematica. En esta 
option, el hablar y comunicar seran considerados como meros 
hechos fisicos localizados en un tiempo y un espacio fisicos trata- 
bles con la metodologia con que se construyo la fisico-matematica 
y equiparable a como Comte intento desarrollar una fisica social o 
el psicologismo una psico-ffsica. Los pasos que habria que dar 
desde esta perspectiva estarian indicados por los terminos 
matematizacion, formalization, tecnificacion, deshumanizacion. 

Otra option posible seria la racionalidad que habilitada por 
Kant perduro en el proyecto husserliano. Aqui el lenguaje y la 
comunicacion serian considerados como acontecimientos histori- 
co-culturales, como valores etico-politicos no analizables ni 
valorables en terminos epistemologicos fisico-matematicos. Se tra- 
taria para Husserl de ver en ellos ingredientes fundamentales del 
"mundo historico de la vida", y por ello materia apropiada para 
ser interpretada con una metodologia hermeneutica-fenomenolo- 
gica. Seria la unica posibilidad para aclarar el lugar donde se cons- 
tituye el sentido y, a partir de el, para ponerse en claro lo aconte- 
cido en el proceso de cientificacion y tecnificacion del lenguaje y 
de la comunicacion. 

- Creo que los problemas con los que se enfrenta la actual 
hermeneutica, en buena parte fueron formulados por Platon. En el 
Cratilo no solo encontramos la contraposition phfsis y nornos, o 
lo que es lo mismo, entre el lenguaje confinado al mundo 
deterministico de la naturaleza y un lenguaje producido por el 
mundo humano de la libertad, con un lenguaje cuyo sentido y sig- 
nificado se vincula al acontecer del dialogo, en cuanto busque- 
da del eidos, del sentido que se alberga en las palabras. 

En la intersubjetividad, en el dialogo, el lenguaje no solo se 
libera de la esclavitud del objeto, sino tambien de la arbitrariedad 
del sujeto. Entra a formar parte del acontecer historico de los 
interlocutores, en cuanto miembros de una comunidad de 
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dialogantes que comparten un mismo mundo de la vida, se 
entrecruzan palabras cuyo sentido y significado acontece al hilo 
del discurso. Esta insertion de la palabra en eJ mundo de la vida se 
perdio cuando la logica aristolelica y posteriormcnte la estoica 
sometieron de nuevo la palabra a la servidumbre del objeto. La 
comunicacion y la palabra fucron dominadas entonces por el 
determinismo fatal del logos cosmico, en donde la unica libertad 
reside en echarse resignadamente en los brazos del destine 

Este naturalismo lingiiistico reaparece en la edad moderna 
cuando los pensadores ingleses del siglo XVII, fieles al principio 
empirista, "se afanaron por captar e\ factum" del lenguaje en su 
simple y sombrfa facticidad, sin referenda alguna a instancias 
ideales o metaffsicas y, mucho menos, a instancias del mundo de 
la vida. El lenguaje fue concebido como mero instrumento del co- 
nocimiento empirico. Por paradojico que parezca, esta servidum- 
bre de la palabra al objeto, mediante la reduction de su funcion a 
un rol de signo, perduro hasta el neopositivismo contemporaneo, 
en donde el lenguaje pasa a ser mera representation o reflejo del 
mundo fisico y de sus estructuras matematicas 94 . 

En la reaction romantico-idealista contra el modelo galileano- 
carlesiano opera tambien una inflexion profunda en la concepcion 
del lenguaje. Vale la pena llamar la atencion sobre la coincidencia 
de fecha del surgimiento de la hermeneutica contemporanea de 
Schleiermacher y de los impulsos que, para la nueva concepcion 
del lenguaje, proceden de la veta pietista de la Reforma, para la 
cual, el concepto del lenguaje es inseparable del acontecer histori- 
co de la Palabra Divina. Finalmente hay que llamar la atencion 
sobre los paralelismos que se pueden establece entre la compren- 
sion romantico-idealista del lenguaje y el concepto organologico 
del acontecer historico a cargo de la incipiente filosofia de la his- 
toria. Nos encontramos ante sfntomas de desazon causada por la 
in'upcion del modelo epistemologico galileano en zonas tan huma- 
nistas como la filologia, la historia o la religion. En este contexto 
Harmman, Herder o Humboldt tratan de liberar la comunicacion 
hum ana de la cosificacion y formalizacion fisicalista y de descu- 



1 Ibid. pp. 21 ss. 
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brir el espfritu de lenguaje y su energia creadora. El luterano 
Harmman insiste en que la razon es el lenguaje en el que se exte- 
rioriza la vida divina en la historia; Herder subraya el componente 
subjetivo; y Humboldt descubre en el lenguaje una totalidad orga- 
nica cuya funcion no se reduce a ser signo de las cosas objetivas, 
sino que posee mas bien un sentido propio que es transferido a las 
cosas cuando estas son significadas. El lenguaje, en este caso. 
aparece como organismo viviente, mundo cultural historico pro- 
ducido y sedimentado en una tradicion y del que el parlante forma 
parte con antelacidn al que surja el lenguaje formalizado. En este 
mundo de la vida cotidiana, el lenguaje no se reduce a un mero 
correlato y significante de unos hechos, sino que posee una unidad 
de sentido que viene dada por el sujeto mismo constituyente de 
aquel sentido. El analisis del lenguaje se empobrece tremenda- 
mente cuando es realizado en terminos de hechos atomicos o pro- 
posiciones moleculares desvinculado del horizonte de sentido del 
mundo historico y humano al que pertenece. 

En la segunda mitad de nuestra centuria algunos dogmas 
neoempiristas han perdido progresivamente vigencia. Citemos al- 
gunos: la correspondencia entre enunciado y hechos empiricos, el 
ideal de un lenguaje cientifico universal segun el modelo fisico- 
matematico, el criterio de verificabilidad, el confinamiento de los 
enunciados metaffsico al ambito de lo "sin sentido", etcetera. Esto 
ha sido consecuencia de la toma de conciencia que tambien bajo 
los enunciados de los saberes naturales, subyacen preocupaciones 
teoricas que condicionan el sentido de los mismos. El regreso de 
Husserl al mundo de la vida se corresponde con el esfuerzo de 
muchos analistas del lenguaje en pro de un retorno al lenguaje 
natural ordinario. mas alia del formalismo anteriormente domi- 
nante. El mundo de la vida, tal como lo penso Husserl, poco a 
poco se ha ido convirtiendo en el horizonte de interpretacion del 
sentido y del significado de los diferentes modelos cientificos 
lingiiisticos. Recientes desarrollos del neopositivismo, por ejem- 
plo, los de Austin, han acentuado esta tendencia al reconocer el 
pluralismo de lenguajes validos: etico, estetico, cientifico, etcete- 
ra., cuya funcion y sentido derivan del mundo del lenguaje coti- 
diano, de donde emergen. La inmediatez de los actos empiricos 
proclamada por el neoempirismo, no lo es tanto, puesto que ellos 
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implican presupuestos no explicitados: cada enunciado ha de 
haberselas con un sujeto previamente constituido y dado por el 
mundo al que el sujeto esta inscrito. Entre el mundo personal del 
cientffico y su mundo ci ntffico-lingufstico existe una vinculacion 
esencial. Tal ya era la tesis de Husserl en Logica Formal y Tras- 
cendental, en Experiencia y Juicio v en Crisis 9 *. 

Husserl y Wittgenstein, cada uno a su manera, escenifican 
en la propia biograffa este proceso historico. Husserl, tratando de 
ir mas alia del sujeto, aterriza en el mundo de la vida. Wittgenstein 
encuentra el mas alia del objeto en el lenguaje cotidiano y en sus 
juegos. Lo logra gracias a su evolucion desde una teorfa atomfstica 
de los signos y desde un concepto del lenguaje como copia de la 
realidad (Tractatus) hacia un interes por el lenguaje cotidiano de 
la vida, forma originaria del lenguaje de la que se derivan los len- 
guajes especializados, generando la pluralidad de los juegos 
lingiiisticos. Todos los lenguajes remiten, sin embargo, al lenguaje 
cotidiano de la vida y son igualmente legftimos: el lenguaje ideal 
ha perdido validez epistemologica. Por su parte, Husserl, partien- 
do de su interes juvenil por las matematicas y la logica, llega, 
despues de pasar dolorosamente por el anorado cielo del idealis- 
mo trascendental, al mundo de la vida cotidiana como instancia 
donde la subjetividad no aparece como contrapuesta a la objetivi- 
dad, pues en cuanto mundo historico-cultural, aunque este vincu- 
lado al sujeto, esta constituido por el sistema de correlaciones exis- 
tentes entre sujeto-sujeto y sujeto-objeto. Este mundo es el verda- 
dero a priori universal todo hecho de conciencia, vivencia o pa- 
labra, se asienta sobre este mundo que en cuanto horizonte aporta 
y confiere sentido y significacion. 

La estructura del conocimiento no es la atomfstica procla- 
mada por el neopositivismo, sino una estructura interrelacional 
que viene dada por la vinculacion de los objetos entre si y por los 
modos y actos de conciencia mediante los cuales llegan a ser rele- 
vantes para el sujeto. 

No existe ni un sujeto puro ni un objeto puro. Todo objeto 
presupone un sujeto y todo sujeto presupone un objeto. Ambos, 

95 Husserl, Edmund. Krisis. Ed. Cit., pp. 71-273, 306, 509ss; Idem II, pp. 183 ss. 
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sujeto y objeto, estan mediados por el mundo donde la objetividad 
y la subjetividad tienen lugar. 

Para Husserl los hechos y las palabras. previamente a sus 
usos especializados, poseen un significado ya constituido en y por 
la vida cotidiana. El lenguaje forma parte del mundo de la vida de 
los parlantes. 

Mas alia de su sentido particular, la palabra se vincula al 
mundo de la vida que es tanto como decir, a un mundo ya 
culturalmente comprendido y lingiifsticamente interpretado. El 
mundo de la vida actua de suelo de los mundos lingufsticos que los 
intereses del sujeto particularizan. 

Pero toda diversification lingiifstica presupone su horizonte 
global de comprension que es precisamente lo que Husserl preten- 
de expresar con la categorfa Lebenswelt o mundo de la vida: hori- 
zonte de comprension no explicitado, sino anonimamente presu- 
puesto, substrato historico constituido por tradiciones, factores 
culturales, valores eticos, sistema de correlaciones intencionales 
subjetivas. 

Existe lenguaje y existen lenguajes. El lenguaje es compo- 
nente de la condition historico-cultural del hombre, experiencia 
precategorial, precientifica, ingrediente del mundo de la vida. Los 
lenguajes, en plural, son el fruto de los intereses particulares que 
definen los mundos particulares; pero siempre dando por supues- 
to el hecho trascendental del lenguaje, como mediador inevitable 
en el descubrimiento del mundo del sujeto, por el sujeto y para el 
sujeto. 

Recordemos de nuevo las palabras de Gadamer: "en el len- 
guaje se basa el que los hombres tengan mundo". 




CAPtTULO 4 

LA FE vivipa supera topa pupa 



a mision del filosofo es la de volver con todo su ser, como 
espfritu encarnado. a los mundos de su vida, a su realidad 
| concreta, para vivirla reflexivamente y viviendola, descri- 

birla y describiendola iluminar su sentido y asumir existencialmente 

las consecuencias que de alii se siguen. 

Al reflexionar sobre el mundo de mi fe religiosa un interro- 
gante se me hace presente: ^Que sentido tienen las dudas que en 
mas de una ocasion experimento? 

Lo primero que me pasa por la mente es que ellas deben de 
tener un sentido positivo, puesto que en el mundo de la ciencia y 
de la filosofia tambien he experimentado dudas y las he podido 
vivir en terminos positivos. Para pasar del dios de los filosofos, 
del dios de la conciencia tranquila, ver al Dios de la fe, hay que 
pasar primero por la duda. Es interesante como Santo Tomas con- 
sideraba que para llegar a la verdad hay que buscar las dudas: "Es 
preciso, escribe, que aquel que quiere conocer cualquier verdad, 
conozca todas las dudas y dificultades que existen contra aquella 
verdad, porque en la solucion de aquellas dudas se encuentra la 
verdad. Asi que para saber verdaderamente ayudan mucho las ra- 
zones de las tesis contrarias" (I de coelo, lib, 22, n. 2). 
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Reflexionemos inicialmente un poco sobre las dudas que se 
dan por fuera de la fe, dudas que tambien hemos tenido la oportu- 
nidad de experimentar. 

DE LA DUDA EN EL MUNDO DE LA CIENCIA Y DE LA FILOSOFJA 

Como es bien sabido, Descartes fue el primero en sistematizar la 
duda como principio fundamental de los procesos de production 
cientifica y filosofica. Con el correr de los siglos su punto de vista 
ha sido reforzado. Hoy en dia, por citar solo a Popper, se le pide al 
cientifico formular sus teorias de tal manera que ellas se presten a 
ser refutadas por la experiencia. Esto significa, en otros terminos, 
que el cientifico debe vivir en una permanente actitud de duda. Su 
unica certeza es una certeza global intuida, a saber: que el mundo 
es coherente y que esta coherencia puede ser fundamentada cienti- 
ficamente aunque sea a traves de un lento proceso. La coherencia 
entre los fenomenos que constituyen el mundo se ha hecho mas 
patente, como lo sabemos, en la medida en que la ciencia le ha 
permitido al sabio prever y actuar con mas exactitud. 

Tal vez lo fundamentalmente nuevo en relation con la duda 
cartesiana esta en que mientras aquella se proclamaba universal y 
provisional, para el cientifico actual la duda es concreta, pues 
solo se aplica a fenomenos bien determinados a partir de la certe- 
za en la coherencia universal, y es definitiva: ningun cientifico 
aspira a llegar a una ultima certeza. La verdad de hoy, como dice 
Bachelard, debe ser vivida de antemano como el error del mafiana, 
dado que toda teoria es una explication provisional puesto que 
ella puede ser reemplazada por otra mas simple y mas rica en 
consecuencias. Pero esto es vivido como signo de progreso. El 
cientifico no experimenta la duda como una debilidad o como una 
culpa. La asume con goce intelectual porque ella origina en el un 
sentimiento de libertad y dinamiza su actividad. Su duda, inclusi- 
ve, lo engrandece eticamente: a partir de ella se explica su hones- 
tidad y humildad, su rigor y amor a la verdad, su espfritu de tole- 
rancia, en fin, su sentido de responsabilidad. La duda experimen- 
tada por el sabio es el fundamento de los valores propios del espf- 
ritu cientifico. 
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En el mundo de la filosofia experimentamos lo mismo. Re- 
cordemos el papel de la "epoje" y de la reduccion en Husserl. El 
verdadero sentido de la realidad solo se nos hace presente cuando 
colocamos "entre parentesis", "fuera de circuito", al " ( er ahf ' de 
las cosas tal como se le imponen a una conciencia prerreflexiva. 
Al filosofo se le puede aplicar, en buena parte, lo que hemos dicho 
del cientifico. Como en el caso de Descartes, quien finalmente 
tuvo que reconocer en la veracidad divina el fundamento de su ser 
pensante, el filosofo termina defendiendo el espiritu de tolerancia, 
el reconocimiento del valor trascendental de la intersubjetividad, 
la concepcion de la verdad como encuentro y como dialogo. 

La duda juega. por consiguiente, un papel definitivo y fun- 
damental en ciencia y filosofia. Ella se ha convertido en algo mas 
que en un habito propio del cientifico o del filosofo; ella define un 
clima que se manifiesta, inclusive, en actitudes tan existenciales 
como son las propias de la vida cotidiana. 

LA DUDA EN EL MUNDO DE LA VIDA COTIDIANA 

Cada vez es mayor el numero de actividades de nuestro diario 
vivir que nos exigen un esfuerzo de problematizacion y de duda. 
Detengamonos en dos casos. 

Todo hombre de accion actiia de acuerdo con un plan, que 
implica un presentimiento, en nombre de una esperanza y de una 
confianza. Pero nada de esto nos presenta el rigor de una demos- 
tracion o la posibilidad de una certeza definitiva: todo tiene que 
ser modificado constantemente al ritmo de la accion y de la lectu- 
ra e interpretacion de los hechos si se quiere tener exito. Esto sig- 
nifica, sin embargo, que debemos dudar de la interpretacion que 
hacemos de un hecho en un momento dado. 

La duda se impone, inclusive, en las relaciones 
interpersonales. El amor, por ejemplo, exige una adhesion total. 
Sin embargo, tambien exige que se respete al otro en cuanto otro, 
que se acepte la existencia de un misterio de la persona, lo cual 
significa que no le podemos exigir al ser amado que ponga al des- 
cubierto el mundo de su intimidad. Exigirlo seria querer manipu- 
larlo como cosa sin respetar, por consiguiente, su dignidad huma- 
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na. Ser persona es ser dueiio de una inthnidad que es totalmente 
inviolable. Por consiguiente, el ser que verdaderamente am a pue- 
de experimentar dudas ante gestos, palabras, comportamientos del 
ser amado. Pero si en verdad ama, ticne que estar presto a recono- 
cer que de lo que debe dudar es de la validez de la interpretation 
que ha hecho de los gestos y palabras del ser amado. Amar impli- 
ed, a pesar de las dudas, compwmeterse sin saberlo todo. El "Yo 
creo en ti" supera toda duda. Estafe en la recipweidad del amor 
de quien Yo anio es la que justifica mi existencia. 

LA DUDA EN EL MUNDO DE LA FE 

^Y que decir de la duda en el mundo de la fe, de quienes nos 
movemos, existimos y somos tambien en el mundo de la ciencia y 
de la filosoffa? 

Aqui entramos en un mundo mas profundo, mas misterioso 
que el de los seres humanos que se aman. Sabemos que no pode- 
mos confundir verdad cientffica o filosofica y verdad revelada; 
sabemos, en contra de los averrofstas, que si no estan en el mismo 
piano, participan, sin embargo, la una de la otra. De aquf que 
nuestra marcha hacia la . erdad, nos exige el mismo rigor que ex- 
perimentamos en el mundo del saber. 

Conscientes de participar por nuestro ser ffsico y biologico 
de un mundo hecho de leyes y encadenamientos coherentes, sabe- 
mos que la libertad y la facultad de amar, surgen en este mundo, 
pero lo trascienden y que esto se realiza mas plenamente en lafe. 
Consideramos, sin embargo, que esta superacion debe hacerse con 
una cierta continuidad, sin graves rupturas intelectuales. Esto ex- 
plica por que nos sentimos incomodos y experimentamos dificul- 
tades frente a ciertos temas que nos son propuestos o frente a 
ciertas expresiones. Por ejemplo, frente al tema de los milagros. 
El milagro se presenta como un hecho. Como tal hace parte de los 
hechos del mundo; sin embargo, es colocado por fuera de dichos 
hechos. Nos gustaria que todos los hechos hagan parte de un mun- 
do que consideramos coherente y cuyas leyes hacen parte del plan 
de Dios. Un sabio llega mas facilmente a Dios a partir del orden 
maravillosamente coherente del mundo en su totalidad y no a par- 
tir de hechos milagrosos dificiles de comprender. El mayor mila- 
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gro de Dios es la creacion y conservacion de un mundo regido por 
leyes estables. Los milagros nos exigen comenzar por poner un 
acto intelectual negative: reconocerlo como algo que esta por fue- 
ra de nuestro universo mental habitual. jBendito sea Cristo que se 
nego a probar a fariseos y a Satan su divinidad mediante un mila- 
gro! 

En el dominio de la fe buscamos, inclusive, la coherencia de 
un sistema de pensamiento, de una vision unificante, de una fe 
estructurada y jerarquizada. No amamos una fe construida a par- 
tir de la simple yuxtaposicion de dogmas. Nos inclinamos a consi- 
derar los articulos de la fe como secundarios hasta no experimen- 
tar su verdad al vivirlos, sin que esto signifique que les aplique- 
mos el caracter provisional de una teoria cientffica. Todo lo con- 
trario. 

El intelectual creyente encuentra la duda, inclusive, en el 
dominio mas ultimo, aquel en el cual el trata de explicarse a si 
mismo o a otros su fe. Si quisiera hablar de la inmortalidad, por 
ejemplo, no encontrare nada en el mundo que me rodea que me 
preste un lenguaje apropiado. La ciencia me muestra un psiquismo 
tan estrechamente unido a su soporte biologico, que la subsisten- 
cia de un Yo, despues de la desintegracion del soporte material, es 
diffcil de concebir. Por otra parte, me niego a pensar que la fe en la 
inmortalidad sea necesaria para fundar una actitud generosa y eti- 
ca. jHay incredulos que nos superan eticamente a muchos que nos 
ufanamos de ser creyentes! Por otra parte, el argumento de una 
eternidad destinada a restablecer la balanza de una justicia ausen- 
te del mundo actual, es algo que me parece que raya con lo desho- 
nesto. 

^Debemos entonces dudar? Si, pero de lo que dudamos son 
de las explicaciones que se quieren dar desde un Logos, el Logos 
moderno de la demostracion que quiere justificarlo todo en termi- 
nos matematicos e instrumentalistas y que lo que no puede justifi- 
car de esta manera lo considera no solo como irreal sino como 
irracional. La llamada postmodernidad ha reaccionado contra este 
Logos. Desde esta perspectiva nos es mas facil comprender y jus- 
tificar que el Logos de la modernidad no es el Logos de San Juan, 
definido como accion y vida. 
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El Dios de la fe no es el tapahuecos de la ignorancia humana. 
El no es la solucion de los enigmas del cosmos y del hombre. Es a 
la ciencia a la que le correspondc en su progreso dar respuesta a 
dichos enigmas. El Dios de la fe lampoeo es la garanlfa de un 
orden social. La fecn un Dios providente es un aspecto de la espe- 
ranza, virtud que corresponde por excelencia a los hombres de 
action en cuyas manos esta el organizar el mundo social. El Dios 
de la fe tampoco es un titulo de seguridad que nos dispense de 
participar en los riesgos que acompanan el existir humano. El Dios 
de la fe es aquel que en cada momento problematiza nuestra segu- 
ridad y nuestra tendencia a la facilidad de la buena conciencia. La 
existencia no es un destino regido por Dios sino un proyecto que 
debemos asumir personalmente: el proyecto de hacer de nuestra 
persona una personalidad que se acerca a la plenitud de Cristo. 

j Nuestra fe no dice relation a verdades sino a una persona, a 
la de Cristo! Las llamadas verdades religiosas son objeto de creen- 
cia no de fe. Me lo aclaro Tomas de Aquino cuando escribio: 
"Puesto que el que cree asiente a las palabras de otro, parece que 
aquel en cuya asercion se cree es como lo principal y como fin en 
toda fe; y, en cambio, secundarias aquellas verdades a las que uno 
asiente creyendo a otro" (Suma Teologica, 2-2, q. 1 1, a. 1). Re- 
cordemos a Pablo en la Carta a los Hebreos: 

"Por la fe, Abraham, al ser llamado por Dios. obedecio y salio 
para el lugar que habfa de recibir en herencia, y salio sin saber a 
donde iba. 

Por la fe. Moises salio de Egipto sin lemer la ira del Rey; se man- 
tuvo firme como si viera al invisible. 

Por la fe soportaron burlas y azotes (...) hombres de los que no era 
digno el mundo'". 

Los modelos en la fe que cita Pablo lo fueron, sin duda, por- 
que su experiencia religiosa les permitfa decir como lo dijo el mis- 
mo Pablo: "Se de qiden me hefiado" (2 Tim. 1, 12). jLafenoes 
objeto de aprendizaje sino de experiencia, la experiencia del en- 
cuentro con "Alguien": con Cristo, no con verdades! 

Me vienen a la memoria las palabras de Unamuno: "Perdf mi 
fe pensando en los dogmas, en los misterios como dogmas; la 
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recobro meditando en los misterios* en los dogmas como miste- 
rios" (Diario Intimo. en Obras completas. t. 8, Madrid, 1966, 
p.865). 

La fe no es una certeza que se pruebe con argumentos. Ella 
es una vida en la cual hay que entrar y sus perspectives solo se 
esclarecen a medida que son apropiadas existencialmente. jCono- 
cer es vivir y lo vivido es irrefutable! Si creemos en la inmortali- 
dad del alma, es porque Cristo ha resucitado. Para expresar lo que 
esta implicado en esta Resurreccidn, nos sentimos obligados a 
pensar, no en terminos de objeto, sino en terminos de accion, de 
vida, confrontando esta revelation con las intuiciones mas pro- 
fundas vividas al interior mismo de la fe, de una fe que quiere 
progresar. No es el caracter racional de la inmortalidad la que 
nos convence. Ya Platon en su Fedon nos dio argumentos sufi- 
cientes para convencernos que la inmortalidad no es objeto de la 
razon raciocinante. Es la misma fe la que nos presenta los crite- 
rios de fidelidad. Es a partir de esta experiencia, practicamente 
incomunicable, que ensayamos un discurso, no sobre el objeto- 
inmortalidad, sino sobre el como de esta coherencia que se sigue 
por via de consecuencia sobre el conjunto de nuestro destino, so- 
bre nuestra vocacion de hombres, sobre el sentido de la 
intersubjetividad, sobre el puesto de nuestro ser en el cosmos, so- 
bre el ejercicio de nuestra libertad, sobre el sentido de la accion 
humana, sobre nuestras ansias infinitas de infinitud. 

Solo a partir de nuestra fe, hombre y mundo, y su mutua 
correlation, tienen un sentido pleno. Sin la fe, para ser coherentes, 
tendrfamos que pensar en los terminos del Sartre de La Nausea, 
declarando el caracter absolutamente absurdo de la existencia. 

Si la fe es una certeza, es porque la vivimos como una expe- 
riencia interior que no podemos rechazar. ^Que esta experiencia 
no vale porque es incomunicable? Pero, £la experiencia estetica 
de un Picasso no vale, porque no es comunicable? jSobran las 
palabras ! La experiencia religiosa puede ser descrita por cada cre- 
yente en forma diferente, como cada artista describe la suya. El 
Documento de Puebla la describe a partir de la sabiduria y el 
sentimiento popular. Nuestra posicion de intelectuales nos impide 
utilizar este camino. Sin duda que todos hemos experimentado la 
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espontaneidad y el valor de nuestros "elans" interiores hacia la 
humildad, el amor, la generosidad. Pero como alguien que desea 
tambien ser fiel a su vocation intelectuaK sabemos que nuestro 
equilibrio y libertad para asumir eslos valores, nos cxigcn que los 
fundamenlcmos y que descubramos fcnomcnologicamente su sen- 
tido. El punto dc partida para esto nos lo brinda la misma Revela- 
tion. Pero asumirlos, es una operation que nos remite a la exigen- 
cia del control y de la crftica propios del espiritu cientffico. 

Salir de este circulo, creer en la verdad. es no aceptarla en 
forma pasiva y estatica: es progresar dinamicamente en ella, vivirla 
en el amor a alguien; es aprender de la misma fe que Dios nos 
trasciende y que El se revela a traves de signos que nosotros tene- 
mos que interpretar, conscientes de que nos podemos equivocal' a 
causa de nuestra condition de hombres finitos y libres; es saber 
que esta plenitud de sentido y vida que Dios nos ofrece, la pode- 
mos rechazar y que podemos dudar. jLa fe solo tiene pleno sentido 
cuando deja de ser un tftulo de seguridad y pasa por la prueba de 
la duda! 

De esta manera, la duda constituye un momento importante 
del mundo de la fe, ya que esta no deja de ser una especie de 
apuesta. Inclusive, no sabemos en que orden se han sucedido las 
etapas: ^Hemos comprendido primero la coherencia profunda que 
la fe ha proyectado sobre nuestra vida, sobre las exigencias de 
nuestro ser-hombre, sobre la evolution del mundo, y despues nos 
hemos realmente adherido a Cristo? O ^crefmos primero y luego 
"verificamos" vivencialmente nuestra fe mediante el amor a los 
otros, a] sentirnos mas libres, menos incompletos, al comprender 
que el sufrimiento no es absurdo y, sobre todo. al descubrirnos 
bien cimentados como para construir nuestro propia personali- 
dad? "Si no creeis, no estareis firmes" exclamaba Isafas. 

Todo lo que sabemos es que somos incapaces de expresar el 
objeto de la fe como una certeza de la razon raciocinante, pero 
capaces de decir vivencialmente como Pedro: "^Senor, a quien 
iremos? jSolo tu tienes palabras de vida eterna..."! 

En nuestro difitil y muchas veces amargo camino de la vida, 
como en el lento progreso de Pedro sobre las aguas del lago, el 
intelectual cristiano sabe que aquello que lo lleva hacia adelante, 
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no son las olas inconsistentes y siempre renovadas bajo sus pies, 
sino el intimo "elan" hacia Aquel que le dijo a Pedro: ' 1 jVen! ,, ) 
pero que tambien le dijo "Hombre cle pocafe, ipor que has duda- 
do?'\ 

MUNDO ACTUAL Y FE CRIST1AHA 

Hasta los inicios de la edad moderna primo en Occidente una vi- 
sion del mundo heredada de los griegos. Segun esta vision, el mundo 
era finite; facilmente inventariable, ordenadoyjerarquizado, en el 
cual todo ser tenia su puesto fijo y sus propias leyes; un mundo 
que realizaba arquetipos eternos y en el cual el hombre era sus- 
ceptible de una definicion categorial como el ser mas elevado den- 
tro de la jerarqufa de los seres creados. Este cosmos era una 
teofanfa, una manifestacion de Dios, un templo dentro del cual al 
hombre le era factible cantar la gloria de su creador. En un tal 
mundo, la angustia. la inseguridad, el riesgo. la "nausea metafisi- 
ca", no ten fan cabida. El hombre estaba en el centro del universo 
y era el centro del mismo. Su mision estaba en contemplar y "con- 
sentir al ser", y remontarse desde este hasta Dios. 

Muy otro es el mundo que hoy se nos presenta. El universo, 
se nos dice, no tiene una estructura determinada a partir de coor- 
denadas fijas que nos permitan situarnos dentro de el. Ni la tierra, 
ni el hombre, guardan alguna proporcion con el universo. Su sen- 
tido se le escapa, y se halla abandonado, sin saber por que aquf y 
no alii, ahora y no antes o despues. Somos prisioneros en un rin- 
con del universo. Ya levantemos los ojos, ya los dirijamos hacia la 
tierra, hacia adelante o hacia atras, la infinitud nos encierra como 
a un atomo. La tierra es un pequeho solar comparado con los 
espacios infinitos. El mundo visible solo es un trazo imperceptible 
en el seno del universo. No estamos en el centro ni somos su cen- 
tro. Nuestro mundo es un mundo, como decfa Pascal, que "tiene el 
centro en todas partes y la circunferencia en ninguna", es decir, 
que no tiene ni centro ni circunferencia. 

Desde este punto de vista, estamos en un mundo que no es 
cosmos, sin jerarqufa ni vectores, sin estructura ni sentido en si 
mismo. Por consiguiente, no podemos menos que sentirnos como 
un azar sin importancia dentro de los espacios infinitos. 
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^Procederemos entonces a elaborar una filosofia del absur- 
do? Como lo veremos, esta no es la situacion del pensador creyen- 
le. 

Cicrlamcntc la madrc naturalcza so ha desvanccido. Todo 
hombre, en cuanto hombre, vivc en una soledad radical, incapaz 
de encontrar scguridad, de comprender el senlido de su existencia. 
de ver en la naturaleza vestigios de Dios. Dirija su mirada hacia 
donde la dirija, encontrara los vestigios de su propia obra. Ya no 
es invitado a "consentir al ser", sino a maravillarse ante la "dis- 
ponibilidad del ser" para responder a sus autonomos proyectos. 
Pero el exito de estos proyectos lo coloca ante el estado de 
"Geworfenheif de Heidegger: se experimenta en un estado de 
"cafda", de dereliction, es decir, de abandonado a sus propias 
fuerzas, sin luz ni auxiho que esperar de un Dios en cuya accion 
o, incluso, en cuya existencia "aim" no cree. 

El hombre no es, pues, objetivamente el centro del universe 
Entre el universo y la nada, solo es el centro subjetivamente. Pero 
esto no es un verdadero consuelo. El ser y la nada son los horizon- 
tes dentro de los cuales se esfuma nuestro conocimiento, un cono- 
cimiento esencialmente perspectivista. No se trata de un 
perspectivismo individual que puedo corregir situandome en pun- 
tos de vista diferentes o confrontandome con las perspectivas aje- 
nas; sino de un perspectivismo propio de la especie, resultante de 
la situacion metafisica del hombre entre el ser y la nada. El cono- 
cimiento solo es posible a escala humana. Demasiado lejos en las 
dos direcciones del ser y de la nada, las cosas no existen para 
nosotros. Solo percibimos una franja: la cercana a nosotros. Nues- 
tros sentidos no perciben nada extremo: demasiado ruido nos en- 
sordece; demasiada luz nos enceguece. No sentimos ni el calor 
extremo ni el frio extremo. Las cualidades excesivas nos son ene- 
migas y no sensibles: no las sentimos ya, las sufrimos. Todas las 
cosas extremas son para nosotros como si no existieran y nosotros 
tampoco existimos para ellas. La realidad ultima del mundo es 
una perspectiva. Toda estructura, toda realidad diferenciada, toda 
esencia es funcion de un punto de vista. Si afirmamos que hay 
esencias que se nos imponen, es porque no podemos ponernos su- 
ficientemente a distancia. Todo individuo es resoluble en elemen- 
tos mas simples e integrable en totalidades mas amplias. En el 
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lfmite, se podrfa hablar de la naturaleza como de un solo indivi- 
duo, cuya unidad viene asegurada por la interconexion universal 
de todas las partes. ;E1 pantefsmo no es una delirante aberracion!. 
No se pueden conocer las partes sin conocer el todo. ni el todo sin 
conocer las partes. 

Nuestro conocimiento del mundo no tiene, por consiguiente. 
valor absolute pues no hay coordenadas estables de donde aga- 
rrarnos. De aquf la imposibilidad, para los hombres de hoy en dfa, 
de una cosmologfa de tipo tradicional, la cual suponla una cierta 
comprension de la totalidad del universo, como tambien la impo- 
sibilidad de una ciencia deductiva de tipo cartesiano. Esta supon- 
drfa unos primeros principios, pero los llamados primeros princi- 
pios lo son solo relativamente a nuestra area visual. 

Hay algo todavfa mas grave: el hombre actual ni siquiera 
conoce la naturaleza de las cosas. Para el, cada cosa es un haz de 
relaciones infinitas. Un ser considerado por fuera de sus relacio- 
nes serfa una abstraction: para conocer algo es necesario conocer 
el horizonte relacional de su aparicion. Esto no quiere decir que la 
ciencia sea imposible: la gloria del hombre actual esta en sus con- 
quistas cientfficas. Pero somos conscientes de que nuestro conoci- 
miento solo progresa en circulos concentricos a partir de nuestra 
insertion en el mundo y que siempre tendra un caracter aproxima- 
tivo y provisional. Toda hipotesis, aun verificada, (jy todas las 
hipotesis lo pueden ser!), esta expuesta siempre a revision en fun- 
cion de las nuevas conexiones progresivamente establecidas, las 
cuales deberan ser explicadas junto con las anteriormente conoci- 
das mediante hipotesis integradoras mas amplias. Tendremos, asi, 
sintesis siempre reformables e integrables en otras mas vastas, sin 
que se llegue nunca a una explicacion total. 

Esta posibilidad indefinida de progreso en la explicacion de 
los fenomenos significa que la exploracion cientffica no conduce 
necesariamente a Dios. El orden del cosmos permitfa a los 
medioevales cantar la gloria de Dios. El orden que el hombre ac- 
tual introduce en el cosmos permite cantar la gloria del propio 
hombre. La cosmologfa de la Edad Media desembocaba en una 
metaffsica religiosa de la naturaleza. Fue el horizonte de las "Cin- 
co Vias" de Santo Tomiis. Nuestra concepcion actual del mundo 
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no da lugar a una ffsica trascendente. Si el hombre se halla perdi- 
do entre la infinitud del ser y la infinitud de la nada, las mismas 
razones que le impiden tener una ciencia completa del universe le 
impiden tambien remontarse cientfficamente a un "Primer Mo- 
tor", o fundamentar en su ffsica una metaffsica de lo suprasensible. 

El mundo de la ciencia actual es un mundo silencioso de Dios. 
Pascal se aterraba, ya hace varios siglos, del "silencio de los es- 
pacios infinites'*. Ciertamente el hombre en cuanto hombre no 
puede menos que sentir vertigo y espanto ante este silencio del 
mundo. No es el espanto del hombre primitivo ante una naturaleza 
que mas bien lo conducfa a la afirmacion de un dios, sino vertigo 
ante una naturaleza que no tiene misterio, ni interioridad, ni senti- 
do en sf; ante el universo de la ffsica, puro juego de fuerzas y de 
leyes, sin referenda sensible ni al hombre ni a Dios, todo lo cual le 
hacfa exclamar a Einstein que "lo incomprensible es que el mun- 
do pueda ser comprendido y ' como lo comprende la ciencia. 

Y la ciencia no conduce a Dios, porque ella puede remontar- 
se indefinidamente en la explication de los fenomenos: un feno- 
meno proximo se explica por otro remoto, un estado posterior por 
otro anterior, sin que se de nunca una razon para detenerse, puesto 
que el universo se concibe como infinite En la conception medie- 
val era necesario detenerse en alguna parte, puesto que se trataba 
de un mundo visto como finito y porque el movimiento era anali- 
zado como una cadena lineal en la que el todo dependfa de un 
primer eslabon. Para nosotros, hombres del siglo XXI, solo hay 
una interconexion universal circular. Todo depende del todo, cada 
cosa tiene una infinidad de vfnculos con el resto. Nuestro mundo 
cientffico es un sistema fenomenico cerrado. 

El esfuerzo actual de la ciencia es la voluntad deliberada de 
explicar el mundo por leyes, sin recurrir a Dios. Ni parte de Dios 
como principio explicativo ni lleva a Dios como conclusion. 

lQu6 decir, como creyentes, ante todo lo anterior? jQue Dios 
hace parte de otro orden! 

Por esto tenemos que afirmar, en primer lugar, que es falso 
defender una position atea como consecuencia logica de la 
laicizacion del universo. Para el creyente la laicizacion del univer- 
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so es una erronea expresion de un hecho maravilloso: que Dios 
nos ha creado creadores y que al hacerlo, realmente /nos ha he- 
cho a su imagen y semejanza! La ciencia, inclusive, no barre la 
religion sino que la purifica. Barre los falsos dioses. La ciencia no 
puede afirmar ni negar a Dios: ella es neutra. Pero por lo mismo, 
tampoco llegamos a Dios a partir de una metaffsica apoyada en la 
fisica. 

Nuestro Dios es un Dios trascendente, un Dios escondido. El 
silencio de Dios en el mundo de la ciencia, es la resonancia en el 
campo del pensar de las palabras de Isafas: "Vere tu es Deus 
absconditus" (\ Verdaderamente, Tu eres un Dios escondido!). 

La posicion anterior no es agnostica. El unico saber valido 
no es el de La Crfrica de la Razon Pura de Kant, el de una razon 
que solo valida y justifica lo demostrable, lo calculable, lo 
matematizable. ;Que lo diga el postmodernismo! 

Admitimos un cierto valor a las pruebas tradicionales en pro 
de la existencia de Dios. Pero estas pruebas presuponen algo: pre- 
cisamente lo que se quiere probar. Dichas pruebas son valiosas en 
cuanto una vez posefdo Dios nos pueden servir de Nias, de cami- 
nos para comprender sus relaciones con el hombre y con el mun- 
do. En si el Dios de los filosofos y cientificos es un fdolo, una pura 
abstraction; no es una Persona con la cual puedo dialogar sino 
una simple idea necesaria para poder defender un "sistema", por 
consiguiente, sin interes religioso, un Dios que no es, como decia 
Pascal, el Dios de Abraham, Isaac y Jacob. Sena interesante, por 
ejemplo, analizar por que Santo Tomas despues de probar que 
todo movimiento implica un motor, al llegar al limite dentro de un 
mundo concebido como finito, afirma que existe un primer motor 
"a quien todos llamamos Dios". ^Como lo supo? 

Frente al problema de Dios es necesario recurrir a la historia 
y a la experienciareligiosa que, aunque no plenamente comunica- 
ble, como no lo es la experiencia estetica, es un saber tan valido 
como el implicado en esta. Es necesario reflexionar sobre la mani- 
festacion historica de Dios. Dios, en efecto, se ha manifestado, 
como dice San Pablo, en su hijo Jesucristo. La gran prueba de la 
existencia de Dios son Jesucristo y aquellos cristianos que en la 
vida concreta han puesto de manifiesto su experiencia de Dios y al 
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hacerlo, por consiguiente, no han buscado demostrar a Dios sino 
mostrarlo. La verdadera teofanfa, la verdadera manifestacion de 
Dios no se da en el cosmos y en su posible interpretation, sino en 
el hombre. jPor algo la Biblia nos habla del hombrc como una 
"imagen de Dios"\ 

Un filosofo creyente, sobre todo si piensa fenomenologica- 
mente, hara un esfuerzo para llevar esta experiencia prepredicativa 
al mundo de la predication. No son pocos los que lo han hecho. 
Citemos algunos nombres de este siglo: Marcel, Lavelle, Le Senne, 
Valery, Garcia Morente. Todos ellos, despues de una vida forjada 
bajo el signo del ateismo, tuvieron la experiencia de Dios dentro 
de una situation que no buscaba demostrar a Dios sino mostrarlo. 
Su experiencia se convirtio en un punto de partida para un cambio 
radical en su vida concreta, gracias a la cual se transformaron en 
una manifestacion del Dios escondido a la razon raciocinante. 

Solo cuando se posee a Dios, es posible discernir sus som- 
bras, huellas e imdgenes en el uni verso, para hablar con corazon 
franciscano. Con palabras bfblicas: "no me buscarias si no me 
hubieses encontvado ya" . Para el pensador creyente, solo enton- 
ces la existencia tiene un sentido pleno, solo entonces el mundo 
deja de ser un absurdo: llamados a una plenitud de sei\ solo un 
mundo infinito en sus dimensiones, puede hacer vibrar en noso- 
tros las ansias de infinitud: es este mundo el que nos sirve de mo- 
tor para ponernos en marcha, no hacia un inerte primer motor, 
sino hacia el horizonte sin horizontes que nos mantiene siempre en 
cam i no: Dios, para el hombre finito, que se contenta solo con 
experimentarse como finito, el mundo, a pesar de todos los logros 
de la ciencia y sobre todo a causa de ello, no puede menos que 
ofrecerle motivos para sentir angustia e inseguridad. Sobran los 
hechos: temor ante la creation nuclear, temor ante los desastres 
ecologicos producidos pir la ciencia y la tecnologfa. El hombre 
creyente, que se reconoce finito pero que aspira a una infinitud, no 
abstracta sino concreta, encuentra en la fe un punto de partida 
para descubrirse a si mismo, para situarse dentro del universo, 
para definir a este universo, para saber por que este mundo solo es 
materia prima para sus proyectos: porque fue creado creador por 
el Dios que lo vivifica. Solo como creador, el hombre es "imagen 
de Dios' 7 . 




CAP ITU LO 5 

DIMOCiUdA: UNA ViRPAP Y UN 
VALOE ETICO EN CONSTIUJCaON 



os conceptos son ingredientes de tin mundo 
I historico que se sedimenta en valores 
' etico-culturales, y del cued hacen parte 

tanto el sujeto que comprende como el 

objeto comprendido. 



El verdadero a priori trascendental no es 
la subjetividad pura independiente del 
mundo, y de la historia, como tampoco una 
objetividad pura independiente de la 
subjetividad. El verdadero a priori 
trascendental concreto es el mundo de la 
vida. 

La subjetividad absoluta es la inter sub- 
jetividad. 



Husserl 
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Se ha senalado como una de las causas de la gran crisis por la que 
atraviesa Colombia, la ausencia de una verdadera democracia. 
Para superar esta crisis, se pide a los intelectuales enriquecer una 
deliberacion national, que acompane a la Constituyentc dclibe- 
rantc con nucvos conccptos y contcnidos. 

La presente contribution no dice relation directa a nucvos 
conceptos y contenidos. Ella pretende contribuir al esclarecimien- 
to del concepto de denux racia en funcion de algo que considera- 
mos mas fundamental: La c read on de una mentalidad democrd- 
tica en todos los ciudadanos como presupuesto indispensable 
para la existenda de una sociedad democrdtica. Mentalidad que, 
a su vez, solo es dable a partir de actitudes y habilos democrati- 
cos. El pensar solo puede tener como fundamento lo realmente 
intencionado y realizado en el mundo de la vida. 

Todos creemos saber que es la democracia. Su conception 
como poder del pueblo para el pueblo nos parece demasiado clara. 
Sin embargo, cuando nos detenemos a pensar en los adjetivos que 
siempre la acompanan, tenemos que confesar que nos encontra- 
mos frente a un oscuro concepto que nada tiene de univoco. Se nos 
habla de democracia burguesa, de democracia socialista, de de- 
mocracia participativa, etcetera. Se nos distingue entre una demo- 
cracia legitimante y una democracia organizativa. Aun mas, iro- 
nicamente se nos presenta como modelo de republica democrdti- 
ca aquella que ha sido organizada a partir de una pretendida dic- 
tadura del proletariado. De esta manera el concepto de democra- 
cia no parece ser ni siquiera un concepto analogo. Mas pareceria 
ser un buen ejemplo para ilustrar lo que es un concepto equivoco. 
Esto nos permite sospechar que lo sustancial de la democracia no 
es el sustantivo sino el adjetivo, a traves del cual se expresa una 
realidad y una verdad en via de construction. 

Quiza nos hace falta ir, fenomenologicamente, a las cosas 
mis mas. Si lo hicieramos dejando de lado - poniendo entre pa- 
rentesis - los discurso ideologicos que consagran a la democracia 
como realidad ya alcanzada o alcanzable plenamente, nos encon- 
trarfamos frente a una intencionalidad no realizada ni realizable 
plenamente; ante el proyecto que un pueblo - el griego - se dio un 
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dia, y que, posteriormente, fue asumido por todos aquellos que 
nos reconocemos culturalmente herederos de sus ideales; ante una 
Utopia en el sentido kantiano de idea reguladora, que nos permite 
pensar lo que deberia ser la convivencia hunana y su practica 
colectiva a partir de lo que es posible ser y, desde alii, tomar una 
distancia critica frente a lo que ellas historicamente han sido. 

Afiadamos a lo anterior que el termino democracia se utiliza 
de ordinario en funcion exclusiva de los mecanismos legitimantes 
u organizativos del Estado. Muy rara vez se hace referenda a la 
mentalidad democratica, presupuesto indispensable para la crea- 
cion o transformacion de un Estado democratico o a la democra- 
cia como un ethos, es decir, como un modo de ser, unica base 
posible de una mentalidad democratica. 

La democracia no surge por decreto. La Asamblea Constitu- 
yente no convertira a Colombia en pais democratico de la noche a 
la manana. Los decretos tienen efectividad para normatizar la prac- 
tica colectiva de los ciudadanos solo si se da en estos una menta- 
lidad democratica arraigada en actitudes y habitos democraticos. 

Llamemos, finalmente, la atencion sobre lo siguiente: 
Aristoteles, en funcion de su proyecto de redactar una Constitu- 
cion para Atenas que respondiese a la esencia de la democracia, a 
partir de su mentalidad esencialista, comparo mas de un centenar 
de Constituciones en busqueda de dicha esencia. No son pocos los 
colombianos los que, en estos momentos y con la mira puesta en la 
Asamblea Constituyente, llevan a cabo la tarea de cotejar Consti- 
tuciones que rigen a otros pafses con un proposito semejante al de 
Aristoteles. No nos podemos hace la ilusion de tener una Consti- 
tution a lo suizo. Como lo veremos, no existe una esencia de la 
democracia en sentido aristotelico, pues esta no es una realidad 
natural sino, como lo hemos dicho, un proyecto, un ideal que li- 
bremente se asume y que solo es viable de acuerdo con el horizon- 
te de posibilidades que define el mundo de nuestra vida. Es este 
horizonte el que deberia ser criticamente analizado para descubrir 
sus germenes de futuro y enriquecerlo entonces con un proyecto 
democratico que responda no solo a lo deseable, sino a lo posible. 
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PRESUPUESTOS PARA UN ANALISIS PE LA PEMOCRACIA 

El titulo dado a nuestro ensayo: La democratic: una verdady un 
valor etico en construction, constituye de por si un indice de su 
contenido, orientation y prcsupueslos. Explicitcmoslos un poco. 

1 . Concebimos la verdad no como la conformidad del pensamiento 
con lo que es, ha sido y sera eternamente. La verdad cs encuentro 
y dialogo. Es el sentido que se construye intersubjetivamente en 
el encuentro del hombre con la facticidad que define su mundo 
entorno. Por consiguiente. la verdad no se descubre: ella se cons- 
truye a traves de la diversas praxis humanas sobre la realidad. Un 
concepto es la sedimentation de la experiencia humana, que en el 
presente historico viviente retiene un pasado y se abre a un hori- 
zonte de futuro. 

2. De acuerdo con lo anterior, la democracia es una verdad en cons- 
truction; es la construction del ideal de vida social y polftica que 
un dia el pueblo griego initio dentro de su horizon te historico 
vital. No creemos que se pueda demostrar que el hombre por na- 
turaleza tenga un destino democratico. Quiza el unico argumento 
que se podrfa aducir para establecer una relation entre la demo- 
cracia como aspiration y la condition humana en general, es el 
hecho historico innegable de que los ideales democraticos here- 
dados por Occidente del pueblo griego, con el correr de los tiem- 
pos, han sido asumidos por pueblos de otras culturas. Como decfa 
Husserl: no es el Occidente el que se orientaliza, sino el Oriente 
el que se occidentaliza. Pero este argumento no es suficiente. Si 
algo obstaculiza el desarrollo de la democracia es el dogmatismo 
que se sigue de consagrar como verdad absoluta lo que solo es 
expresidn de una option o el proceso de ensayos y de errores en la 
construction de dicha option. La historia actual del socialismo 
real es un ejemplo bien diciente. 

Quiza se pueda decir que la validez de la democracia como ver- 
dad radica en expresar un problema surgido a rafz de un proyec- 
to, cuyo planteamiento como 'realidad' esta en el futuro, pero que 
en el presente solo puede ser planteado como inalcanzable hori- 
zonte, al cual creemos acercarnos pero del cual no pocas veces 
nos distanciamos. Que nos sirva de consuelo el saber con Marx 
que el hombre solo se plantea los problemas que realmente puede 
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solucionar. Anadamos que el solo saber plantear un problema es 
comenzar a darle solucion, entre otras razones, porque el no sur- 
ge en el aire, sino que brota y se alimenta de las motivaciones. 
intereses e in'errogantes de un mundo verdaderamente vivido. 

La democracia no solo es una verdad en construccion. Ella es 
ante todo un ethos, un modo de ser, tambien en construccion, con 
base en vivencias valorativas. No se puede pensar en ser demo- 
crata cuando no se ha experimentado el valor de la solidaridad, 
del altruismo, de la responsabilidad social, del espfritu civico, del 
respeto por los bienes comunes y, ante todo del respeto por la 
persona humana. Tampoco se puede ser democrata de un dfa o en 
funcion de un linico y determinado interes, como cuando se exige 
la tolerancia para la propia opinion y se es intolerante ante la 
opinion ajena. La democracia no es objeto de casufstica. 



NUESTRA EKPERIENCIA DE LA DEMOCRACIA 

Se afirma, con razon. que los pensadores colombianos, llamados 
a ser la conciencia critica de la sociedad, poco o nada han contri- 
buido al debate sobre la democracia. Entre otras razones y de 
acuerdo con lo anterior, ello se debe al hecho de que nuestra expe- 
riencia directa de la democracia ha sido demasiado limitada. 

Los grandes pensadores de la modernidad (Spinoza, Hobbes, 
Locke, Rousseau. Kant. Hegel, etc.) bajo las luces de la Ilustra- 
cion reflexionaron cnticamente sobre el proceso historico, social 
y politico del que ellos hacian parte. No se puede hablar de lo que 
no se conoce. ^Hasta donde se ha dado entre nosotros una vida 
democratica, un partido democratico, un Estado democratico? 

Un Estado democratico no se construye en el aire. Se cons- 
truye dentro de un determinado espacio geogrdfico, ocupado por 
gentes muy diversas en su pensar y en su hacer que, al alcanzar un 
determinado desarrollo, tienen conciencia colectiva de constituir 
una nacionalidacL gracias a la limitacion de una cierta identidad 
en su representacion simbolica-normativa, en sus procesos de tra- 
bajo, en su interaccion social, en sus posibilidades de comunica- 



94 - LA PERSONA Y EL MUNDO DE SU EXPERIENCE. CONTRIBUCIONES PARA UNA ETICA FENOMENOIOGICA 

cion lingiiistica, en la comunidad de rasgos culturales e histori- 
cos 96 . 

En este sentido, cl Estado es un principio unificador, 
inlcgrador y sintctizador dc las Ricrzas que componcn una socic- 
dad civil que ya sc ha definido. El es un momenta del proccso 
mismo de la construccion de la nacionalidad y no la fuente de la 
construccion de la misma. 

^Ha existido, en sentido estricto una verdadera sociedad ci- 
vil colombiana? ^Cual es la identidad que nos define como co- 
lombianos? ^Se puede hablar de la existencia real de un Estado 
colombiano? Si la respuesta es afirmativa, ^hasta donde llega nues- 
tra experiencia de la democracia? 

Una rapida mirada a nuestra historia nos pone de presente 
cuan poco hemos experimentado la democracia; mirada que nos 
ayudara, al mismo tiempo, a explicitar el concepto de democracia. 

^Que encontraron los espafioles al llegar a lo que hoy es no 
solo Colombia sino tambien Latinoamerica? Una gran diversidad 
de etnias, dispersas en un extenso territorio; incomunicadas entre 
si geograficamente; sin unidad lingiiistica, cultural o historica. iQu6 
hicieron ellos? Trazar unos lfmites artificiales para crear unas 



"Son tres, por lo nienos. it s niveles o grados de signification en que se concreta 
usualmento el hecho nncional: a) cuando se lo contunde con nacionididad, como 
con junto de rasgos cukurales e hisioricos que. por lo general, se unifican a parti r de 
una base etnica o lingiiistica comun. En este caso es sinonimo de nacionalitario. 
neologismo frances que alude a la existencia de uno o varios de esos rasgos que 
estan presentes en una agrupacion social que precede a la Nacion; b) como fuerza 
integradora que facilita o conduce a una identificacion comun: la Nacion es sinonimo 
de conciencia colectiva y, de hecho. funciona con extraordinaria fuerza organica o, 
mejor dicho, como cualidad organica en virtud de la cual se manliene la cohesion 
interna y se aseguran form as de integracion/participacion. Es la idea de un sujeto 
colectivo y soberano que ademds otorga un sentido de pertenencia transclasista y 
una capacidad de autoidentificacion defensiva. por rechazo o como fuerza de 
dominacion, expansiva, justificadorade lospoderes deunaclase; c) finalmente, ia 
nocion de Nacion tiene un referente espacial. Nacion es sinonimo de comunidad 
tenitorializada, espacio interior concebido como lfmite de caracter politico- 
administrativo. Nosetrata simplementedelageografia, sinode la delimitacion de 
un 'interior 'donde sc dcsarrollan y rcproducen las diversas instancias de la vida 
comunal por referenda a una dimension externa". Torres, R.,Edelbcrto: "La Nacion: 
problemas teoricos e historicos'*. en Estado y politico en America Latino. Mexico, 
SigloXXI, 1986; p. 101. 
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nacionalidades de acuerdo con las posibilidades burocraticas-ad- 
ministrativas. Limites hacia 'afuera' en terminos de virreinatos; 
limites hacia adentro en terminos de provincias. Criterios que aun 
continuan vigentes entre nosotros desde el punto de vista geogra- 
fico-administrativo. Esta division nos podna ayudar a compren- 
der por que el llanero dirige su mirada hacia Venezuela, el pastuso 
hacia el Ecuador, el costefio hacia el Caribe. Vivencialmente, ^per- 
tenecen ellos a la nation colombianal 

^Por que la ausencia casi total del Estado colombiano en 
extensas regiones del pais, y el desconocimiento que los habitan- 
tes de dichas regiones tienen de la existencia misma del Estado? 

Ahora bien, Espana trazo en sus colonias los mismos cami- 
nos que habia trazado en la metropolis caminos esencialmente di- 
ferentes a los que se habian trazado en el 'mundo moderno' los 
gestores de este. Si estos tenfan como meta la felicidad terrenal, 
aquellos conducfan a la felicidad celestial. De aqui que el 'gran 
negocio de la vida* fuese la salvacidn del alma. Pueblo, monar- 
quia e Iglesia estaban de acuerdo: la defensa de la Fe era el impe- 
rativo para los monarcas; la expansion de la fe y el crecimiento en 
ella, el objetivo de la Iglesia; la cristianizacion de las costumbres, 
la labor del pueblo. Una cultura teologica ofrecia respuesta a las 
pocas inquietudes del pueblo. La fe era un titulo de seguridad 97 . 

Ni el pueblo ni los pensadores coloniales tuvieron la expe- 
riencia de la democracia. Vivieron y pensaron dentro de una vi- 
sion teocentrica de la realidad; realidad polfticamente organizada 
de acuerdo con el modelo jerarquico medieval, sometidos a un 
regimen cuya legitimacion no venia de la soberanfa popular sino 
del mismo Dios; guiados en su diario vivir por un codigo de nor- 
mas morales impuesto desde lo alto. 

97 "Aqui el criollo, el mismo espanoly el mestizo... no tenfan ni las preocupaciones ni 
los conflictos con el mundo externo que tenia el espanol peninsular. Menos aiin, los 
que tenia el hombre europeo donde habia surgido la cultura del Renacimiento, ni el 
afan del goce de la vida, ni el lujo, ni la pretension de dominio sobre la naturaleza 
que daba nacimiento a la ciencia moderna, ni los conflictos que esta planteaba a las 
conciencias piadosas. . Vivian seguros de la razon de ser de la monarqufa, seguros 
del valor de la tradicion y, sobre todo, seguros de su fe religiosa, ciertos de la justicia 
y bondad de Dios. Sus preocupaciones dominantes eran la conservacion de la honra 
y la preparacion para la otra vida". Jaramillo, Uribe, J., La personalidad historica 
de Colombia v otros ensayos. Bogota, 1977, p. 106. 
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El peso de dicha vision religiosa de la Colonia aiin se siente 
hoy dia en ese respeto por la tradition, por el orden jerarquico, 
por la autoridad; y en el papel que se le otorga a la Iglesia. No se 
ha producido una verdadera secularizacion de la vida y del pensa- 
micnto colombianos; y sin esta secularizacion, como veremos, es 
imposible el desarrollo de una verdadera democracia 98 . 

Tampoco el proceso de la emancipation permitio una real 
vivencia de la democracia ni la mstauracion de un Estado demo- 
cratico a partir de la soberania popular : La emancipacion, en buena 
parte, fue el resultado de la lucha por el poder de un reducido 
grupo -el de los criollos- que al negarseles los mismo derechos 
burocraticos de los residentes espaiioles lograron movilizar a par- 
te del pueblo para el exito de su empresa". 

Al iniciarse el proceso de organization del Estado, se descar- 
to la tentacion monarquica. No se rompio, sin embargo, en forma 
clara con el orden colonial: no se bused una legitimation trascen- 
dente (en Dios), ni una legitimation democratica. 

A lo largo de todo el siglo XIX, nuestros dirigentes, conven- 
cidos de que ellos eran la patria, a traves de asambleas constitu- 
yentes convocadas a espaldas del pueblo, buscaron la insti- 
tutionalization de un Estado. Dada la extension del territorio y la 
variedad de sus comunidades que imposibilitaban una verdadera 
integration nacional; dada, igualmente, la ausencia de un lider de 
talla nacional que guiara la institutionalization de un poder cen- 



1)8 "La vision de una comunidacl organica jerarquicamente estructurada. descansa sobre 
u n dualismo que preserva la idea de un 'bien comun' como fundamento 
incuestionable del orden y. simultaneamente. somete la politica al realismo de la 
'buena ra/6n de Estado'. Este dualismo proveniente del barroco cspanol y 
desarrollado por la doctrina social dc la Iglesia calolica. esta presenle hasla nuestra 
epoca. Coexistiran una legitimacion democratica-igualitaria y una legitimacion 
trascendente en una especie de legitimacion escalonada, invocandosc scgun la 
oportunidad la 'voluntad popular ; o el 'bien comun*. Esta ambiguedad facilita a los 
pafses desgarrados pordivisiones sociales preservar una identidad decomunidad, 
pero dificulta una concepcion laica de la politica". Lechner, N., Los patios interiores 
de la democracia. Santiago de Chile, p. 142. 

<w Se debe recordar el Memorial de Agravios, dc Camilo Torres, donde podemos vcr 
como no se ponfa en tela dc juicio la autoridad del rey ni se defendfa la soberania 
popular. Se pedfa que a la Nucva Granada se le conccdieran los mismos derechos de 
que gozaban las provincias espanolas, y que a los criollos se Ies otorgasc el acceso a 
la burocracia. 
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tral, surgen los caudillos regionales como duenos de un pedazo de 
la patria, pero con un proyecto de dominacion nacional. Para lo- 
grarlo, desatan las guerras que conocemos; guerras que cierta- 
mente no fueron del pueblo ni para el pueblo, es decir, en funcion 
de un proyecto democratico que permitiese al pueblo sentirse pro- 
tagonista de su propia historia. 

Para "afianzar la unidad nacional", la Constituyente del 86 
no recurre al constituyente primario sino a la "nacion", una ente- 
lequia juridica que no puede actuar por si misma, pero cuya voz 
puede ser asumida en forma exclusiva por los dirigentes. 

Colombia llega al siglo XX sin conocer la democracia, sin 
reconocer la soberanfa popular, sin conformar un verdadero Esta- 
do ni como arbitro de los conflictos sociales, ni como el monopo- 
lizador de la fuerza legftima (Weber), ni como el regulador del 
funcionamiento de la sociedad (Durkheim), ni como momento de 
la production de la sociedad por ella misma (Lechner). 

Los procesos de industrialization y urbanization, la apari- 
cion de organizaciones de obreros y campesinos, la creation de 
diversos movimientos sociales, un debil desarrollo de la seculari- 
zation del pensamiento, la expansion agricola, la lucha iniciada 
por Uribe Uribe en 1904 en pro de un Estado intervencionista, el 
paulatino conocimiento de diferentes corrientes de pensamiento 
que se dejaban sentir mas alia de nuestras fronteras, sentaron las 
bases para un movimiento en pro de la democratization del pais, 
que culmino con el llamado Gaitanismo, movimiento que puso de 
presente el antagonismo politico entre el pueblo y la oligarquia; 
entre las clases dominantes y las clases populares; y entre los lide- 
res de los partidos tradicionales. 

La muerte de Gaitan y el proceso que se siguio de elimina- 
tion a 'sangre y fuego' de buena parte de la poblacion, y de legis- 
lacion para acallar las protestas civiles y sociales, borraron los 
suenos de democracia. Se inicio, entonces, una verdadera guerra 
fratricida que conducia a la clase dirigente a su propio suicidio. 
Para evitarlo se creo el Frente Nacional, gracias al cual se unifico 
la clase dirigente, se desterro la amenaza secular de guerra entre 
los partidos tradicionales, y se trazaron los planes para la moder- 
nizacion capitalista del Estado. 
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El Frente National, invocando la democracia. legalizo de 
hecho la falta de democracia: el Estado de Sitio se convierte en el 
regimen permanente del pais; con el bipartidismo se excluyen le- 
galmente a los que de hecho siempre habfan estado excluidos y el 
poder pasa a ser propiedad privada. casi familiar; en fin, la inmo- 
ralidad e ineficiencia burocratica se implantaron como ley de los 
privilegiados. 

Conocemos y padecemos las consecuencias: aparece en el 
escenario del pais la guerra insurreccional. cuya historia no es 
necesario recordar. Factores de diverso orden -nacionales e inter- 
nacionales- han hecho, sin embargo, que las posibilidades de exito 
de un cambio 'revolutionary ' hayan dejado de existir y que bue- 
na parte de los movimientos insurreccionales hayan quedado rele- 
gados como "rebeldes marginados" sin posibilidad de ofrecerle al 
pais un verdadero proyecto democratico. 

Y aquf estamos: experimentando un pais desgarrado, falto 
de unidad e identidad; con un Estado que, en sus diversas ramas, 
brilla por la incapacidad para orientar y representar a toda la so- 
ciedad; y con una clase dirigente que, en buena parte, continua 
dominada por una mentalidad excluyente, enemiga de la partici- 
pation popular, incapaz de reconocer los derechos humanos, opues- 
ta a la justa distribution de los bienes sociales, economicos y cul- 
turales, enemiga de la igualdad y libertad democraticas. En una 
palabra, desconocedora de la soberania popular. 

Esta es la historia, a grandes rasgos, de nuestra democracia. 
Los grandes filosofos de la modernidad. bajo las luces de la Ilus- 
tracion, ejercieron su papel de conciencias criticas de la sociedad 
a partir de la experiencia de una democracia verdaderamente en 
vfas de construccion, para orientar el proceso y para poner de 
presente los obstaculos que frenaban o desnaturalizaban la aproxi- 
macion a la Utopia de una vida social organizada a partir de la 
autodeterminacion y en funcion de la propia autorrealizacion hu- 
mana individual y colectiva. 

Al pensador colombiano no le es dado lo que al europeo. Su 
papel, a la hora de la verdad, no es el de asumir una actitud critica 
frente a una realidad, Uamada "democracia", puesto que esta no 
existe, sino sembrar germenes para un futuro democratico con su 
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participacion activa. Para ello solo puede contar con la experien- 
cia ajena, la experiencia de todos aquellos que en Occidente han 
luchado por definir y redefinir la democracia; por encontrarla y 
reencontrarla; por abrirle siempre nuevos caminos. Con la expe- 
riencia negativa de nuestra historia en una mano y con la expe- 
riencia positiva ajena en la otra, quiza algo podamos decir como 
pensadores en pro de la construccion de una sociedad y de un 
Estado democratico. 

ENSiNANZASDE LA HISTORIA 

DE LA CONSTRUCCION DE LA DEMOCRACIA 

^Cuales son las ensefianzas que brinda la historia de la democra- 
cia? Detengamonos en sus principales momentos: 

1. Como resultado de un proceso historico nos encontramos en Gre- 
cia con el llamado fenomeno de los filosofos sofistas. ^Cual fue su 
aporte decisivo? Entre otros, haber realizado un viraje definitivo 
de la mentalidad mi tic a de los griegos: no es la "naturaleza" ni 
son los dioses los que rigen el destino humano o la existencia de 
los pueblos: es el hombre quien a partir de su razon puede y debe 
determinar su future Fue la proclamation solemne del principio 
de la secularization y del principio de la autodeterminacion, como 
los principios bdsicos de la democracia. Pero aportaron algo mas: 
la autodeterminacion implica una capacitacion: el aprendizaje de 
" todo aquello que le permite al ciudadano formular, exponer y de- 
fender en el agora las propias perspectivas en pro de la construc- 
cion de la polls. En Colombia tuvimos que esperar hasta princi- 
pios de este siglo para escuchar de Uribe Uribe que "hablar de 
soberanfa popular en un pais de ignorantes es pura musica celes- 
tial". Sin educacion para la democracia, nunca se dara esta. 

Gracias a las ensefianzas de los sofistas, el pueblo griego formulo 
su Utopia de la democracia: la proclamacion de la soberanfa po- 
pular como fuente de organizacion y legitimacion de la 
normatividad de la sociedad. Gracias a su contexto historico, los 
atenienses pudieron vivir, desde el agora, una democracia direc- 
ta, una democracia que les permitio experimentar que nada les 
era extrafw, que nada les era impuesto desde fuera ni desde lo 
alto sin su consentimiento, ni siquiera sus dioses, pues estos eran 
su creacion colectiva. 
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Se inicio asi la construction de la verdad de la democracia como 
vida, como mentalidad, como polftica, como Estado. Se inicio, lo 
decimos, pues en cuanto Utopia los griegos estuvieron lejos de su 
realizacion. Recordemos solo dos hechos que implicaban una ne- 
gation de la democracia: el "pueblo" solo cran los ciudadanos 
libres, una minorfa absoluta dentro de la polis. La mayorfa que- 
daba excluida de participar en la soberanfa popular. En relation 
con una buena parte de la poblacion la situation fue desgarradora: 
se les nego su realidad humana. Recordemos como Platon o 
Aristoteles trataron de demostrar que los esclavos ni siquiera eran 
hombres. Anadamos otra falla: para el griego, los hombres solo 
podian realizarse como hombres, es decir, como libres e iguales, 
dentro de la polis, una vez superadas las "urgencias de la vida", 
pues la vida cotidiana en lo domestico y en lo privado, constitufa 
una existencia inferior a la existencia dentro de la sociedad civil. 
De esta forma, no se considero que la polis pudiese tener la repre- 
sentation de los intereses privados, cosa que hoy despues del ca- 
mino recorrido tenemos que defender y que de hecho defendemos 
a traves de una buen* parte de los llamados "derechos humanos": 
derecho a la intimidad, a la asociacion, derecho de la familia, del 
nino, de la mujer, de los limitados, etcetera. 

Dada la vivencia griega de la democracia, sus grandes filosofos le 
aclararon a sus conciudadanos algunos de sus aspectos funda- 
mentales. Citemos algunos de los tratados por Aristoteles y que 
son de gran importancia para nosotros: 

■ El hombre es un animal politico (zoon politikon): es un ser 
intersubjetivo. partfeipe de un mundo comiin. Su action debe 
de estar orientada por normas ideales que le permitan un buen 
vivir, cosa que solo le es posible participando activamente en la 
vida de la polis. La polftica no es, por consiguiente, un medio 
sino un fin: es la realizacion social en la que los hombres se 
reconocen a si mismos como sujetos de un proyecto comunita- 
rio. De aquf que su sentido sea fundamentalmente practico y no 
tecnico o pragmatico o planificador como de ordinario es pen- 
sado entre nosotros. 

■ El hombre es, igualmente, un animal racional (zoon logon 
Eklon), un ser capaz de un decir argwnentado: en su actividad 
polftica, el hombre debe actuar utilizando una argumentacion 
responsable para el logro de un consenso, y no simplemente 
recurriendo a la argucia, a la violencia, a la mentira. 
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■ El hombre es. finalmente, un ser etico. Gracias a su ser racio- 
nal. puede imprimirie a su vida un ethos, es decir, una determi- 
nada forma a partir de una perspectiva teleologica, a partir de 
aquello que se quiere llegar a ser. La democracia exige un modo 
de ser. Como ya lo hemos dicho, no se puede ser democrata de 
un dia o en funcion de un solo interes. 

De acuerdo con lo anterior, en Aristoteles lo politico, lo 
argumentative y lo etico estan intimamente entrelazados. 

La experiencia y el pensamiento politico de los griegos, funda- 
mentados, como hemos visto, en una vision antropocentrica y 
secularizada. no pudieron, por principio, ser recogidos por el cris- 
tianismo. Reconozcamos, sin embargo, la influencia que tendran 
en la modernidad algunas ensefianzas cristianas como fueron las 
referentes al caracter personal del ser humano. 

Desde fines del siglo XIII se retoma la Utopia griega de la demo- 
cracia. En ese entonces, como en la epoca de los griegos, lo deci- 
sivo fue el initio de un proceso de secularization, proceso lento 
pew seguro v que se dio en todos los dominios de la vida Huma- 
na. Insistamos en ello, pues lo consideramos definitivo para nuestra 
reflexion sobre la democracia y la soberanfa popular. 

En el dominio religioso fue abandonada y rechazada la idea del 
orhe cristiano. es decir, la idea de reunir a todos los pueblos bajo 
la unica autoridad del Papa. El poder terrenal de este fue reducido 
al mfnimo. Simultaneamente, la Iglesia y la religion dejaron de 
ser la unica savia que nutria al pensamiento y la accion de los 
hombres. De nuevo los hombres comenzaron a pensar y actuar 
autonomamente. El hombre dejo de ser visto como la prime ra 
sustancia figurativa del universe? , tal como lo fue dentro del or- 
den jerarquico natural defendido por el medioevo, para convertir- 
se en la primera realidad operativa del universe La vision 
teocentrica cedio el paso a una vision antropocentrica. 

En el dominio politico, se inicio la superacion del orden medieval 
con multiplicidad de feudos y senores feudales, quienes durante 
siglos habian \'i\ido aislados unos de otros. En su lugar surgieron 
Estados Nacionales conformados por pueblos con una conciencia 
colectiva de su propia identidad. Los siervos, convertidos en ciu- 
dadanos, conquistaban espacios democraticos donde les era dado 
dejar ofr sus voces y participar en decisiones polfticas. Inclusive, 
dentro de la Iglesia muchos pedfan participacion a nivel de conci- 
lio, fenomeno que preparo el advenimiento de la Reforma. 
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En el dominio economico, la burguesia en ascenso se enrutaba 
por los caminos del capitalismo al organizar su actividad en for- 
ma de empresa, guiados por la idea de un lucro capitalizable y de 
un trabajo que deberfa pagarse como cualquier mercancfa. Pero 
detras de esta actividad, algo trasccndental sucedfa: la mision del 
hombre sobre la tierra no se reduce a salvar el alma y a cantar la 
gloria de Dios a partir de las maravillas de la naturaleza. Mision 
suya es la de transformar la realidad, ponerla a su servicio, alcan- 
zar un bienestar terrestre. 

En el dominio del saber, los intelectuales, inspirados y motivados 
por la burguesia, la cual presintio muy pronto la estrecha relacion 
entre saber y poder, se concibio a si misma como subjetividad 
autonoma, para la cual el mundo, poco a poco, privado de consis- 
tencia ontologica, solo era materia prima para las diversas practi- 
cas que pusiera en marcha dicha subjetividad. El mundo dejaba 
de ser objeto de contemplation y comenzaba a ser visto y trans- 
formado de acuerdo con modos de ser ideados por el poder opera- 
tivo de una razon que solo reconocia sus propios limites y los de 
la experiencia. 

Finalmente, citemos lo que sucedio a nivel del dominio academi- 
co, Uamado a desempenar un papel determinante en el desarrollo 
de la democracia, rol que ciertamente la universidad colombiana 
-alejada de la realidad del pais y dominada por el magister dixit- 
nunca ha ejercido. A partir del siglo XIV, la socialization del 
saber a traves de la creation de universidades, alcanza espacios 
antes no sospechados. Se podra sostener que, por ejemplo, las 
universidades creadas en cl siglo XIV, dominadas por el 
nominalismo dejaban mucho que desear desde el punto de vista 
de la calidad academica. Nadie, sin embargo, puede discutir que 
el nominalismo como actitud fue revolucionario: dio origen, a 
nivel universitario, de una nueva mentalidad y de una nueva acti- 
tud que solo en grado muy limitado existe entre nosotros: valora- 
cion de la subjetividad individual -la democracia no es la nega- 
tion de la pluralidad de perspectivas, sino todo lo contrario-, re- 
chazo del argumento de autoridad y voluntad de someter todo a 
discusion, revision y crftica. 

Hemos citado estos cambios pues sobre ellos la modernidad trazo 
los caminos que la condujeron al reino de la llamada Ilustraci6n /00 . 

IW) Sobre lallustracionnos atrevemos arecomendarlassiguientesobras: Hazard, P., EI 
pensamiento europeo en el siglo XVIII, Madrid, 1 958; Valjavec, R, Historic de la 
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Sus ideales, desde el punto de vista de la democracia como pro- 
blema, los podemos sintetizar en los siguientes puntos: 

■ El elemento primario de la sociedad es el individuo, como suje- 
to autonomo frente a la realidad. Esta tesis es la expresion teo- 
rica de los ideales del nuevo hombre, con su afirmacion de la 
primacfa de la individualidad y de la subjetividad frente a la 
naturaleza y con su vision de la sociedad politica como resulta- 
do de un pacto social entre los individuos 101 . 

• La felicidad y el bienestar son las metas del hombre individual 
y de la sociedad. La razon de ser del Estado no estd en garan- 
tizcir un pretendido orden jerdrquico natural como lo penso la 
Antigiiedad y la Edad Media -y se sigue pensando de hecho en 
Colombia-, sino servir de principio de ordenacion racional de 
la convivencia de sujetos concretos e individuales en forma tal 
que, juridicamente, sean protegidos los individuos, la propie- 
dad, la libertad y la igualdad de los ciudada?ios m . 



[lustration en Occidente. Madrid, 1964; Cassirer, E., Lafilosofui de la Ilustracion. 
Mexico, 1981; Mormel. D., Los origenes inteiectuoles de la Revolution Francesa, 
Buenos Aires, 1969. 

1 Recordemos que para Aristoteles el elemento primario de la sociedad era la familia: 
"La comunidad que se consticuye para la vida de todos los dfas es por naturaleza la 
familia (...) La primera comunidad que deriva de la union de muchas familias 
dirigidas a satisfacer una necesidad no cotidiana es la aldea (...) La comunidad 
perfecta de muchas aldeas constituye la ciudad (la polis, el Estado en el sentido 
actual) que ha alcanzado lo que se llama el nivel de autosuficiencia y que surge 
para hacer posible la vida y subsiste para producir las condiciones de una buena 
existencia" {Politica. 1252 a.) Anadamos que para los medievales tambien lo fue la 
familia. Esto nos permite comprender por que la insistencia de la Iglesia colombiana 
de que la familia. fundamentada en el sacramento del matrimonio, es la celula 
primaria de la sociedad. 

2 Indiquemos desde ahora y para poner de presente cuan diffcil es la democracia, 
como no pocos filosofos ilustrados se expresaron en terminos semejantes a los 
utilizados por Platon y Aristoteles frente a los esclavos. Para Paw, Buffon, Voltaire, 
Hume, Raymal, etc., la igualdad humana solo tenia que ver con los ciudadanos 
europeos. Ellos se deleitaron proclamando la "iuferioridad" del latinoamericano. 
Deberiamos recordar, igualmente, las famosas paginas de Hegel sobre Latinoamerica 
en sus Lecciones sobre lafilosofia de la historia, escritas hace dos siglos y que, si 
el autor resucitara hoy dia posiblemente, las repetiria de nuevo: estamos por fuera 
de la historia porque no nos hemos constituido como Estado, entre otras razones, a 
causa de la inmadurez geoffsica de nuestro territorio, de nuestra inmadurez biologica 
y politica, y de nuestro complejo de inferioridad: nunca estamos atentos a nuestra 
realidad sino a lo que piensan los otros. Esto solo puede originar en el latinoamericano 
un sentimiento de rechazo. Pero si reflexionamos friamente, quiza nos lo podemos 
aplicar a nosotros mismos: ^acaso juridicamente y de hecho no consideramos a buena 
parte de los colombianos, por ejemplo a los indigenas, inferiores y sin derechos? 
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• El logro de la felicidad y del bienestar implican una "reforma 
del entendimiento", que le permita al hombre eslar capacitado 
para actuar tecnicamente sob re la na tit rale zct v politicamente 
sobre la socieclacl. 

■ La reforma del cntendimicnlo implica abandonar el uso de la 
razon como instrumento para la pura contemplation y la iniilil 
especulacion. La razon se concibe como razon analftica que 
partiendo de la historicidad humana. de la observation y de la 
experimentation, sintetiza a posteriori los fenomenos en leyes 
y principios, sin la pretension de llegar a sistemas cerrados y 
definitivos. Consecuencia de esta mentalidad fue la actitud 
"eclectica" de la mayorfa de los ilustrados, eclectica no en el 
sentido de no reconocer la certeza de algo, sino de estar abier- 
tos al reconocimiento de la pluralidad de perspectivas que de- 
berfan ser, politicamente, integradas en un proyecto conuin. 

No consideramos nccesario para nuestro planteamiento entrar en 
detalles y llenarlo de citas. Solo quisimos llamar la atencion so- 
bre el hecho de como hasta fines del siglo XVTII, antes de la 11a- 
mada Revolution Industrial, la escala de valores, la cultura de- 
mocratica y la logica del capitalismo estaban armoniosamente vin- 
culados. Recordemos algunos de aquellos valores que definfan su 
existencia cotidiana: pasion y responsabilidad f rente al trabajo, 
espfritu de ahorro, moderation de vida, voluntad de transaction. 
En contradiction con esta escala de valores del hombre nuevo* 
que habfa hecho su aparicion al none de los Pirineos. el hombre 
espanol -hombre que en buena parte llevamos dentro de nosotros, 
se distingufa por el amor al ocio, por el derroche. por el espfritu 
de aventura y por su sentido caballeresco de la vida. 

Los filosofos de la modernidad f rente al desaiTollo historico de la 
democracia se plantearon muchos problemas, reunidos casi todos 
ellos alrededor de tres temas: el estado de la naturaleza, el estado 
civil y el contrato social. No hay un pensamiento unanime sobre 
ellos. En relation con el contrato social, mediante el cual cada 
ciudadano transfiere su poder natural a la colectividad de la cual 
hace parte, el es interpretado, en cuanto a su realization, de di- 
versas maneras. Locke lo considero un hecho historico 101 . Para 
Rousseau y de manera mas explfcita para Kant, el contrato social 
es una idea reguladora de la razon que obliga a todo gobernante a 



1 Cfr. Two Treatises of Government. Segundo ensayo, & 100. 
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legislar como si las leyes "debiesen derivar de la voluntad comun 
de todo un pueblo y de considerar a cada subdito, en cuanto quie- 
re ser ciudadano, como si el hubiese dado el consenso a tal volun- 
tad": el contrato social como principio de legitimation del poder, 
no tiene necesidad para ser valido de un hecho que realmente se 
haya dado. Pero. tanto para Kant como para Rousseau, el Estado 
debe rendir cuentas a los ciudadanos sobre la manera como inter- 
preta y ejerce el poder implicado en el contrato social. Oigamos a 
Rousseau: "El acto que instituye el gobierno no es tanto un con- 
trato como una ley. Los depositarios del poder ejecutivo no son 
los jefes del pueblo sino sus oficiales que el pueblo puede confir- 
mar o destituir cuando les plazca. Para estos no es asunto de con- 
tratar sino de obedecer" 104 . 

Tambien hay diferencias en relation con el contenido del contra- 
to social, es decir, en cuanto al mimero y clases de derechos que el 
ciudadano transfiere. Rousseau es el mas radical: son todos los 
derechos. Para el lo fundamental esta en distinguir entre la alie- 
nation a otros y la alineacion a si mismo: el hombre solo es libre 
cuando obedece la ley que el mismo se ha dado, cuando actua 
conforme a la ley, pero a la ley que el mismo ha establecido y esto 
solo es posible en un Estado organizado democraticamente, es 
decir, a partir de la voluntad general, de la soberanfa popular. 
Para Rousseau, "en el estado de naturaleza el hombre no es libre 
(aunque es feliz). porque no obedece a la ley sino a sus instintos; 
en la sociedad civil, basada en la desigualdad entre ricos y po- 
bres, entre opresores y oprimidos, el hombre no es libre porque si 
bien obedece a las leyes, estas no han sido establecidas por el sino 
por otros que estan por encima de el. La unica manera de hacer al 
hombre libre es que el actue de acuerdo con las leyes, y que estas 
sean puestas por el mismo. La transferencia total de derechos 



4 El Contrato Social, libra IILCap.. 1 8. Jose Felix de Restrepo, quien fue maestro de 
los precursores de la emancipacion y "Padre de las luces" de la Nueva Granada 
segun Santander. participando en la Asamblea Constituyente de 1 830, redacto un 
corto documento. Quisiera citar aqui algunas de sus afirmaciones: " Se trata de 
hacer una constuucion que sea conforme a la voluntad general de laNacion (...)" 
"Se trata de hacer un contrato, el mas sagrado, el augusto y el mas santo que pueda 
hacerse entre los hombres: El Contrato Social. Para esto es de absoluta necesidad 
averiguar de buena fe y sin fuerza ni seduccion la voluntad general (...)'*. "Los 
diputados son los organos, ios apoderados, no los duenos de los intereses nacionales 
(...)". "No quiero decir que los pueblos en masa hagan la constitucion pero si que 
deben dar las bases". Cfr. Ideas de gobierno, en Ideas y Valores, No. 85 1991 ; 
3738. 
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naturales al cuerpo politico constituido por la todos los contra- 
yentes debe servir a tal fin, es decir, dar a todos los miembros de 
este cuerpo leyes en las que el hombre natural, convertido en ciu- 
dadano, reconozca la propia ley que el mismo se habrfa dado en 
el estado de naturalcxa, si en este scntido hubicsc podido cjcrccr 
librementc su razon" i0 -\ 

Si quisieramos resumir las tesis fundamentales de la modernidad 
sobre la democracia, podrfamos enunciar las siguientes: 

• La sociedad no es el resultado, como lo penso Aristoteles, de 
una suma, siempre en aumento, de comunidades (familia, al- 
dea, etc.) que lo convertirfa en una "familia en grande", sino de 
una suma de individuos, un gran individuo del cual son parte 
indivisible los pequenos individuos que le han dado su existen- 
cia. Por consiguiente, el unico soberano son los mismos indivi- 
duos unidos en un solo cuerpo (soberania popular). 

■ El Estado es fruto de la autonomfa de los hombres; por consi- 
guiente, su legitimation proviene de la soberania popular y no 
de un ser trascendente (secularization de la vida polftica). 

• Los gobernantes estan sometidos a las leyes que deben ser re- 
sultado de las leyes de la razon y no de lo consuetudinario o 
coyuntural (control ciudadano sobre los gobernantes). 

■ Las relaciones entre los poderes publicos y entre estos poderes 
y lo ciudadanos deben ser impersonates. Ellas deben regirse 
solo por la ley (el Estado como un "Yo comun'' y no como el 
teocentrico de un "padre comun "). 

• El fin del Estado es posibilitar que los hombres sean verdade- 
ramente libres e iguales. 

• Como consecuencia de lo anterior se elabora una conception 
del Estado como principio organizativo y planificador de la so- 
ciedad (estatismo) que excluye todo intermediario entre el indi- 
viduo y el Estado. Primacfa de la razon formal sobre las 
"irracionalidades" de la vida cotidiana que dan vida a asocia- 
ciones o corporaciones de diverso orden, como son, por ejem- 
plo, los sindicatos. Escuchemos a Rousseau: "importa, pues, 
para tener una buena exposicion de la voluntad general, que no 



5 Cfr. Bobbio. N., Sociedad y Estado en lafilosoffa moderna. Mexico, FCE, 1986; 
p. 102. 
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existan sociedades parciales en el Estado, y que cada ciudadano 
opine de acuerdo con su modo de pensar" l06 . 

Los ideales democraticos, proclamados dentro de una sociedad de 
pequenos y medianos comerciantes e industriales, fueron sinteti- 
zados por la Revolution Francesa bajo el lema: libertad, igual- 
dad y fraternidad. 

Diversos acontecimientos, entre otros, la Revolution Industrial, 
hicieron pedazos la armonfa entre la escala de valores, la cultura 
democratica y la logica del capitalismo que sirvieron de base a la 
modernidad. 

El capitalismo. llevado por la ley tendencial de la ganancia, de la 
acumulacion y de la centralization, no solo abandono sino que 
dio un duro golpe a los ideales democraticos de justicia, igualdad 
y libertad. Un mar de ciudadanos sometidos a la pobreza y explo- 
ration poblo el universe El Estado oriento toda su racionalidad 
formal a planificar la sociedad en funcion de la eficiencia econo- 
mica en beneficio de unos pocos. La razon dejo de ser un princi- 
pio de liberation y de autodeterminacion del hombre concreto 
para convertirse en una razon dominadora, instrumental, 
objetivadora, homogenizante. 

De conformidad con esta conception formal de la razon, el proce- 
so social fue pensado exclusivamente desde el punto de vista de la 
funcionalidad de los elementos del sistema (simbolicas, 
reguladoras, extractivas y distributivas). Los requisitos funciona- 
les del "sistema 1 reemplazan a las antiguas categonas de sobera- 
nfa, representation, voluntad, etc., neutralizando polfticamente 
la cuestion del orden. La democracia es "limpiada" de toda aspe- 
reza y resistencia a la racionalidad formal, al punto que se elimi- 
na igualmente todo pathos. Se debilitan entonces el compromiso 
moral y los lazos afectivos sobre los cuales descansa el orden de- 
mocratico y finalmente a la ciudadanfa lo mismo le da un regi- 
men politico que otro 107 . 

Para desgracia nuestra, es este capitalismo tardio, por esencia in- 
humano, el que se hizo presente en Colombia. 



106 El Contrato Social. Libro II, cap. 3. 
m7 Lechner, N.,Op.cit.p. 180. 
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Nada raro que el marxismo al entrar en el escenario de la historia 
dirigiese su mirada hacia el Estado y lo contemplase como el re- 
sultado de la division y lucha de clascs. 

4. Nos encontramos en pleno postmodcniisnio. Dcsde el punlo de 
vista de nueslro tenia, el postmodcrnismo se revela contra la ra- 
zon formal que privatiza el mundo dc la subjctividad, y formali- 
za y sistematiza la esfera publica. Se rebela contra el proyecto de 
la razon de querer dar cuenta del proceso social en su totalidad. 
desconociendo la complejidad de esta, resultado de su riqueza. La 
polftica no puede representar a la sociedad en su conjunto ni la 
soberanfa popular puede ser reducida a lo politico. 

En estos momentos nuestros ciudadanos, en forma espontanea, 
muestran y demuestran de multiples formas su desencanto f rente 
al Estado y exigen el reconocimiento democratico de diversos in- 
termediaries entre la sociedad civil y el Estado, intermediaries 
que constituyen los mundos concretos dentro de los cuales cada 
uno de ellos realiza su existencia como proyecto y como tarea. 

Aproximacion a la verdad 
de la democracia construida 

En nuestro recuento historico de la construction de la democracia 
partimos de los griegos como los primeros que la formularon como 
la utopfa de quienes se deciden a determinar su vida individual y 
social a partir de si mismos. Despues de tantos siglos de ensayos y 
de errores, <,que puede significar para nosotros hoy en dfa la de- 
mocracia? Tratemos de decirlo a traves del enunciado de varias 
proposiciones: 

La democracia es, fundamentalmente, el reconocimiento con he- 
chos concretos de la posibilidad de que exista una pluralidad de 
sujetos autonomos como gestores de la historia humana. El suje- 
to de la historia no es la burguesfa, ni el proletariado, ni mucho 
menos la economia. Afirmar un unico sujeto de la historia es pen- 
sar metaffsicamente. 

La democracia es el reconocimiento concrete de nuestro ser 
intersubjetivo en un mundo que nos es comun. No somos seres 
aislados los unos de los otros, y cada dfa nos es menos posible ser, 
obrar o pensar a solas. No nos es suficiente un pedazo de pan para 
sobrevivir. Todos necesitamos de una portion de metal, de elec- 
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tricidad, de papel. de libros, de information, de ciencia. Nos ne- 
cesitamos mutuamente. Somos seres sociales. Las discusiones 
acerca del ' nombre natural" hacen parte de la ciencia-ficcion. 

La democracia es, por lo mismo el reconocimiento de una plura- 
lidad de sujetos autonomos, con una pluralidad de intereses. mo- 
tivaciones y perspectives, no para suprimirlas sino para armoni- 
zarlas, de tal manera que el individuo, la intersubjetividad y el 
mundo comun se desarrollen plenamente. 

La democracia no se refiere exclusivamente a la creation y desa- 
rrollo de una determinada forma de gobierno, aquella en la que el 
pueblo ejerce el poder politico. La democracia dice relation a un 
proyecto utopico: determinar a partir de nosotros mismos nues- 
tras "condiciones y modo de vida\ constituyendonos y recono- 
ciendonos sujetos y cosujetos de los mundos dentro de los cuales 
realizamos nuestra existencia concreta: profesion, matrimonio, 
familia, sindicato. corporation, partido, etcetera, y, finalmente su- 
jetos y cosujetos del Estado. 

El Estado no es una "familia grande", suma de unas familias mas 
pequenas; tampoco es un "individuo grande", suma de pequenos 
individuos. El Estado es un momenta de la construccion de la 
sociedad civil. Es un horizonte de posibilidades abierto por los 
ciudadanos y que abraza los mundos limitados dentro de los cua- 
les los hombres realizan sus modos de vida concretos, pensado y 
proyectado en funcion de planes globales que posibiliten la reali- 
zation de los planes concretos de cada Lino de nuestros mundos 
limitados y en funcion de equilibrar las tensiones que surgen de 
la pluralidad de dichos mundos. 

Por consiguiente, el Estado descansa en la voluntad de todos y 
cada uno de los ciudadanos; esta en funcion de todos ellos y no de 
unos grupos con exclusion de otros. El Estado no puede ser priva- 
tizado por una familia (!), ni por un partido (!), ni por un grupo 
de presion (!). El no puede ser sustraido de los ciudadanos y de 
los mundos dentro de los cuales realizan su existencia. 

Para que un Estado sea verdaderamente democratico, es decir, 
obra de la soberania popular, se deben establecer mecanismos que 
permitan salvaguardar esta soberania. Citemos solo algunos: po- 
sibilidad de expresar libremente sus proyectos ya sea a traves de 
plebiscites, referendos, consultas, etc.; posibilidad de control so- 
bre los actos del gobierno, y de los actos de todos y cada uno de 
sus miembros. incluyendo la revocation del mandato; posibilidad 
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de impedir la creacion de espacios de privilegios ilegales en favor 
de determinados ciudadanos; mecanismos que impidan la com- 
pra de votos, ya sea a traves del dinero, de los puestos que se 
ofrcccn, de la amenaza dc perdida que sc tienc, dc la violencia, 
etc.; mecanismos que impidan que el podcr cconomico sea el lini- 
co que pueda hacerse ofr (financiacion de las campafias polfti- 
cas); mecanismos que permitan a todos los grupos el acceso a los 
medios de comunicacion en igualdad de condiciones. Podrfamos 
continuar enumeraudo condiciones para que en vcrdad la sobera- 
nfa popular sea una realidad. Contentemonos con las que hemos 
indicado. 

POSIBILIDAD DE LA DEMOCRACIA 

Hemos insistido en la poca o ninguna democracia que se ha dado 
en Colombia. Las dificultades para su creacion son demasiadas. 
Basta con tener presente las barreras originadas en nuestra histo- 
ria. Preferimos, sin embargo, mencionar sinteticamente algunos 
hechos que nos dicen que no nos es negado el sonar en una Colom- 
bia que sea el resultado del querer de sus habitantes. 

En la historia reciente del pais se ha dado un fenomeno de 
una importancia capital: los movimientos civicos a nivel local y 
regional que estan imponiendo una nueva forma de praxis histori- 
ca. Su fuerza y su capacidad politica han puesto en crisis muchas 
teorias juridicas y sociales. Por otra parte, han exigido de la edu- 
cacidn de adultos y de educacion popular que reflexionen 
cnticamente sobre su papel y sobre su presencia. 

Estos movimientos han sido interpretados por algunos como 
simples fuerzas de presion que buscar transformar las condicio- 
nes de vida de una deteiminada comunidad. Otros los consideran 
como expresion de una conducta colectiva que busca, a partir de 
reivindicaciones concretas, construir un modelo alternativo de una 
sociedad verdaderamente participativa. 

Lo cierto del caso es que estamos ante nuevas formas de 
organizacion popular que han demostrado ser capaces de ganar 
espacios polfticos, de afectar al Estado, de alcanzar reivindicacio- 
nes democraticas y de formular y desarrollar proyectos alternati- 
ves. Pero quiza lo mas importante es su caracter cualitativamente 
diferente a los movimientos del pasado. 
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Senalemos algunas de sus caracteristicas: 

Defienden, luchan, afirman, construyen o reconstruyen valores, 
principios o conceptos, como los de: solidaridad, autonomia, cul- 
tura popular, democratizacion, participacion directa, poder popu- 
lar, unidad, pluralismo ideologico, libertad de opinion y de aso- 
ciacion, derechos humanos. 

Estimulan, legitiman y ejercen la participacion directa, constru- 
yendo nuevas formas de praxis polftica y de organizacion popu- 
lar, rompiendo con la hegemonfa y el control de los partidos tra- 
dicionales; destruyendo la imagen y la influencia del cacique, del 
gamonal y de todos aquellos que en el pasado supuestamente re- 
presentaban al pueblo; asumiendo una position de autonomia e 
independencia frente a todos los partidos. De esta forma, los nue- 
vos movimientos sociales estan jugando un papel de intervention 
directa en el proceso social, consolidando niveles de autonomia 
polftica, estableciendo canales de democracia directa (plebisci- 
tes, asambleas, cabildos, etcetera.) en el sentido de participar en 
la definition y en las decisiones de polfticas y planes de desarro- 
llo nacional, regional o local que afectan su vida cotidiana. 

Hay una amplia participacion popular y son protagonizados, no 
por uno sino por los diversos sectores sociales: obreros, pequefios 
y medianos empresarios, campesinos, indigenas, artistas, intelec- 
tuales, estudiantes, etc. Inclusive, miembros de la Iglesia. 

Presentan un amplio cuadro de reivindicaciones: salud, vivienda, 
empleo, paz, derechos individuales, colectivos, respeto por las 
culturas etnicas minoritarias, etc. Luchan contra la represion, la 
negation de los derechos locales y regionales, la explotacion, etc. 

El pluralismo ideologico, politico y cultural es un factor caracte- 
ristico de estos movimientos, lo cual esta expresando algo funda- 
mental de la democracia: la busqueda de la unidad en la diversi- 
dad; el logro del respeto de la "diferencia"; la articulacion de 
actitudes y perspectivas distintas pero convergences en un mismo 
proyecto; la busqueda y conjugacion de distintas posibilidades de 
interpretar la realidad: pluralismo participativo, respetuoso y to- 
lerante de las diferencias, lo que les esta permitiendo revisar con- 
ceptos como los de clase, partido, lucha de clases, etcetera. 

Podrfamos detenernos sobre otras caracteristicas de expre- 
sion democratica que dicen relacion a las formas de accion y de 
organizacion, de la unidad en la pluralidad, del contenido de sus 
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discursos, etcetera. Pero detengamonos aquf para decir que con 
los movimientos sociales estamos asistiendo a la creation de nue- 
vos sujetos hisloricos, sujetos que estan asumiendo su propia re- 
presentation a difercntes nivclcs. Ellos estan poniendo de prescnte 
que los partidos tradicionalcs no son rcprcscntativos de la sobcra- 
nfa popular, de la sociedad civil; que no estan capacitados para 
viabilizar los intereses de las mayorfas; que han perdido la capaci- 
dad de mediation frente al Estado. Simultaneamente, estan po- 
niendo de presente la crisis de nuestro Estado y de sus institucio- 
nes frente a esa sociedad civil, al excluir de la vida, de la subsis- 
tencia y de los bienes del progreso a la mayoria de la poblacion. 
Crisis, si, porque cada dfa demuestra su incapacidad de posibili- 
tar el desarrollo democratico de la sociedad. 

Para los nuevos movimientos sociales, la crisis del Estado 
colombiano es tan profunda, que ha perdido toda legitimidad al 
dejar de ser garante de la sociedad para convertirse en sinonimo 
de antidemocracia, autocracia, militarismo, manipulation, buro- 
cracia, ineficiencia, clientelismo, centralismo, exclusion, etcetera. 

Pero, ^que tan reales son estos nuevos movimientos socia- 
les? Me remito para responder a dos documentos que nos ofrecen 
datos incompletos porque les faltaron datos de muchos miuiici- 
pios. Segiin Pedro Santana, entre 1971 y 1980 se dieron 300 mo- 
vimientos cfvicos 108 . Segun los datos recogidos por Martha Ceci- 
lia Garcia en el solo cuatrienio de la presidencia de Virgilio Barco 
(1986-1990) se dieron 219 movilizaciones y 45 luchas civicas'° l) . 

Otro factor que nos habla de la posibilidad de la democracia 
en Colombia ha sido los resultados de las elecciones de alcaldes. 
En las dos elecciones un numero muy significativo fue elegido por 
movimientos cfvicos, por ciudadanos que renunciaron a los 
gamonales de los partidos para pensar solo en alguien que los 
representara realmente como ciudadanos, decididos a determinar 
autonomamente sus condiciones y modos de vida. 



* Cfr. Los paws cfvicos locales. Bogota. CINEP, 1983. 

* Las cifras de las luchas civicas. Cuatrienio Barco (1986-1990). Bogota, CINEP, 
1990.' 
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Finalmente, recorclemos, sin entrar en detalles, el proceso de 
convocatoria de la actual Asamblea Constituyente y los resulta- 
dos obtenidos por el M-19. 

^Respondera la actual Asamblea Constituyente a los anhelos 
de democracia del pueblo colombiano? 

Education y formation para la democracia 

Hemos dicho que la democracia no es una ley de la naturaleza. 
Tampoco surge por un decreto. Ella es una option utopica de la 
cultura occidental. Por consiguiente, la democracia no tiene nin- 
guna garantia en si misma. Por definition, es un riesgo, una aven- 
tura cuya unica garantia es un ethos, una forma de vida profunda- 
mente arraigada en cada uno de los ciudadanos. Sin este ethos, sin 
la interiorizacion del conjunto de valores que ella supone, la de- 
mocracia siempre estara en peligro, siempre estara en crisis. De 
acuerdo con esto, el problema de la democracia es fundamental- 
mente un problema etico, lo que conlleva un problema de educa- 
tion y de formacion. 

Problema de education, pues si un ciudadano no esta en la 
posibilidad de dejar ofr su voz en la familia, en el sindicato, en el 
partido, etcetera, si no esta capacitado para informarse y, a partir 
de la information, vivir el "principio de realidad"; si no esta capa- 
citado para presentar y defender su punto de vista y al mismo 
tiempo para comprender el punto de vista de los otros; si no esta 
capacitado para analizar criticamente las diversas alternativas como 
presupuesto de una toma de decision; en fin, si no esta capacitado 
para ejercer un control sobre la realization de lo decidido. Sin esta 
capacitacion, con su silencio matara la Utopia de la autodetermi- 
nacion. 

Problema, igualmente, de formacion. Ya hemos citado una 
serie de valores que supone la democracia: solidaridad, altruismo, 
tolerancia, respeto de la dignidad de la persona humana, etcetera. 

Asi fue entendido desde el primer momento. Ya nos referi- 
mos a los sofistas. Si algo los caracterizo, fue haber sido pedago- 
gos. Con sus ensenazas, el pueblo griego tomo conciencia de la 
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autonomfa humana y fue capacitado para ejercer en el agora de 
dicha autonomfa. 

Recordemos como La Republican de Platon, es ante todo un 
tratado de educacion, pues para el si no se lograba primero el 
equilibrio interior del hombre, iniitil serfa esperar el logro de la 
armonia y el equilibrio de la sociedad, armonia y equilibrio que 
definen, segun el. la justicia. 

Aristoteles, por su parte, con la Erica a Nicomaco reduce 
todo su pensamiento etico a un capitulo de la politica, pues aquel 
es una exigencia de esta. Ademas, su ensayo sobre La politica es 
un tratado para capacitar al ciudadano en el ejercicio de su dere- 
cho a la democracia en la plaza piiblica. 

Si pasamos a la modernidad, encontraremos la misma pre- 
ocupacion. Citemos tan solo a Rousseau, para quien una sociedad 
participativa e igualitaria solo se construye a partir de un proceso 
de educacion desde las diversas instituciones (familia, escuela, 
iglesia) y de formacion en valores y actitudes: "Tales precaucio- 
nes -nos dice- son las unicas buenas para que la voluntad general 
sea esclarecida y para que el pueblo no se engane" 110 . 

Anadamos, finalmente, el testimonio de Tocqueville sobre 
como las bases de la democracia americana estan en una identidad 
de costumbres, sentimientos y creencias. 

Si pensaramos en Colombia, serfa mucho lo que tendrfamos 
que decir acerca de nuestras necesidades en orden a la educacion y 
a la formacion para la democracia. Formulemos, inicialmente, al- 
gunas preguntas: <^se nos ha capacitado para discutir democrati- 
camente opiniones polfticas? ^Se nos ha capacitado para presen- 
tar argumentativamente nuestros puntos de vista y estar en capa- 
cidad de converger en propositos comunes? iQu6 hace la escuela 
para avivar los valores que implica la democracia y que, de hecho, 
deberian ya estar interiorizados en el hogar, como son, por ejem- 
plo, el espiritu de solidaridad, del altruismo, del espiritu civico, 
del respeto de los bienes comunes, del respeto por el otro, etcete- 
ra.? 



1 El Contrato Social, Libro II, Cap. 3, 
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Quisieramos llamar la atencion sobre algo que consideramos 
definitivo para una vida y una mentalidad democratica: la necesi- 
dad de crear a traves de la educacion, una conciencia secularizada 
que, de ninguna manera, es sinonimo de atefsmo. No se puede 
negar el fatalismo que nos acompana, fruto de muchos factores, 
entre otros de una tradicion religiosa que educo al pueblo en la 
resignacion. Ya los sofistas fueron condenados como ateos al pro- 
clamar que el destino estaba en manos del hombre y no en el que- 
rer de los dioses: la democracia exige una mentalidad secularizada 
ilustrada que le permita pensar y actuar al ciudadano con la con- 
viccion de que el destino de la sociedad y su destino dentro de la 
sociedad esta unicamente en sus manos, es decir, en la soberanfa 
popular y no en una voluntad divina o en las manos del "papa 
Estado" y mucho menos en las de aquellos dirigentes que se consi- 
deran no solo la voz del pueblo sino la del mismo Dios. 



f 




CAPfTULO 6 
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cSOMOS FINES OMEDIOS? 

a busqueda de un fundamento filosofico de la dignidad hu- 
mana y de sus derechos ha dado origen a tantas opiniones 
I que no son pocos los que estan de acuerdo con Bobbio, quien 
consideraba que este no es un problema filosofico sino politico, a 
saber, el problema de crear las condiciones concretas, los medios 
e instituciones que puedan hacer realidad el respeto a la dignidad 
humana y a sus derechos. No estamos de acuerdo con los que asi 
piensan, pues la fundamentacion y justification de nuestra obliga- 
tion de respetar la dignidad humana influye, en forma decisiva, en 
la creation de las condiciones concretas que la hacen posible, como 
son los sistemas legales, la creation de instituciones que la defien- 
dan y la orientation etica del comportamiento ciudadano. 

Por mi parte creo que desde una fenomenologia genetica po- 
demos tematizar este problema como problema filosofico: parti- 
mos de la experiencia que a largo de muchos siglos ha tenido la 
humanidad occidental del hombre como persona y, por lo mismo, 
como poseedora de una dignidad que lo hace sujeto de derechos y 
deberes. 
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El fenomeno hoy deja de lado el intento de conocer la reah- 
dad tal como ella es en si misma, para reflexionar sobre el sentido 
que ella ha recibido a lo largo de la historia gracias a las 
intcncionalidades que han vivificado la experiencia humana. Al 
hacerlo sobre el sentido del hombre, sc le pone de presenle que la 
experiencia humana, con el correr de los tiempos, ha vivenciado la 
vida del ser humano de forma muy diferente a la vivencia que 
tiene frente a otros seres: la persona humana ha sido experimenta- 
da como algo valioso en si mismo y, por lo mismo, digna de respe- 
to, mientras a las otras formas de vida les ha dado un sentido de 
utilidad y, en consecuencia, tan solo les ha asignado un precio. La 
expresion "dignidad de persona humana" es la sedimentation de 
la experiencia del hombre occidental sobre su ser y el ser de los 
otros. 

No se nos pueden citar las muy frecuentes violaciones en la 
practica de esta dignidad. La historia nos muestra que en forma 
creciente y mas decidida los hombres, frente a estas violaciones 
han luchado, inclusive con el derramamiento de su sangre, por el 
reconocimiento de dicha dignidad. Desde la teoria hegeliana sobre 
la lucha entre el amo y el esclavo podemos comprender esta lucha, 
la cual no ha sido en vano. Hoy en dia la conciencia de este dere- 
cho al reconocimiento de nuestra dignidad aparece por doquier, 
las naciones la han confirmado jurfdicamente con la Declaration 
de los Derechos del Hombre, y en la practica muchos pueblos se 
pueden sentir satisfechos por el nivel de reconocimiento de esta 
dignidad que han alcanzado. Lo anterior nos pone de manifiesto 
una vivencia originaria: la dignidad de la persona como caracte- 
rfstica de la estructura fundamental del hombre o, en terminos 
heideggerianos, de que ella es un existenciario. La misma violen- 
cia que estamos padeciendo, cuyas causas "objetivas" se expre- 
san con los terminos de "injusticia social", "ausencia de democra- 
cia", "falta de reconocimiento de los derechos fundamentales", 
"crisis de valores", es una manifestation del despertar de esta con- 
ciencia de nuestra dignidad en millares de colombianos. 

Creo que esta es una fundamentacidn mas que suficiente de 
la dignidad de la persona. Aceptada esta fundamentacidn bien 
valdrfa la pena analizar, posteriormente, aquellas motivaciones de 
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tipo religioso, antropologico, politico o jundico que pueden cola- 
borar u obstaculizar su reconocimiento en la practica. 

Pero explicitemos un poco mas esta experiencia en la cultura 
de nuestro mundo occidental. 

Comencemos por recordar que los griegos no reconocieron 
al hombre como persona. El hombre fue visto y definido por ellos 
como ciudadano y, como tal, su existencia fue determinada en 
funcion de la Polis. Para el griego el hombre era un "algo" entre 
las cosas, un algo impersonal y no un "alguien". Y aunque lo 
considero como sujeto etico, debemos recordar que, dada su vi- 
sion, la etica estaba subordinada a la politica y no la politica a la 
etica. De aquf que tampoco ellos hablaran de derechos humanos 
sino de los deberes del hombre como miembro de la Polis. 

Fue el cristianismo el que introdujo en la cultura occidental 
la vision del hombre como persona: como un ser sagrado, fin de si 
mismo, sujeto de derechos inalienables, libre y por lo mismo res- 
ponsable, como ser de relacion en pie de igualdad con los otros, 
como un "alguien" cuyo ser es tener que llegar a ser, como pro- 
yecto de superacion individual y social. 

El hombre es un fin en si mismo, un proyecto de superacion 
y un ser en relacion. 

Como ser cuyo ser es tener que llegar a ser, el hombre, a 
nivel individual, esta llamado a trascenderse, a autoafirmarse, a 
crearse, a hacerse fin de si mismo y esto solo lo consigue mediante 
el reconocimiento y la apropiacion de valores morales. La persona 
llega a ser plenamente persona a partir de los valores. De aquf que 
en las oraciones funebres no se alabe al difunto por haber sido 
hombre. Se alaba su personalidad, es decir, lo que llego a ser: 
recto, justo y equitativo, honrado, solidario, respetuoso de la dig- 
nidad del otro, amante de la verdad, creador de ciencia y tecnolo- 
gia, etcetera. A este nivel solo se puede hablar de una etica de 
maximos, pues la persona nunca puede sentirse satisfecha consi- 
go misma. Ella es un ser de "tareas infinitas". De aquf que los 
grandes pensadores eticos fueron creadores de una moral sabidu- 
ria y no de un moral codigo. Ellos nunca formularon normas de 
conducta sino que ofrecieron ideales de vida. 
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La persona, por otra parte, como ser en relacion, solo se 
realiza como miembro de la sociedad, solo se personaliza gracias 
a la comunion con los otros, en rcciprocidad con el olro. No se da 
un Yo sin la presencia de un tu. Conio ser inlcrsubjetivo, solo 
puede realizarse socialmente eon la apropiacion de aquellos valo- 
res que hacen posible la convivencia: respeto a la dignidad huma- 
na y de los derechos del otro, comenzando por el reconocimiento y 
respeto a la vida. 

Desde el punto de vista filosofico, fue Kant quien mejor com- 
prendio esta concepcion y las consecuencias eticas y juridicas que 
se segufan de ella. Bien conocida es su bella maxima que lo resu- 
me todo: "Actua siempre de tal manera que uses a la humanidad, 
tanto en tu persona como en la persona de cualquier otro, siempre 
al mismo tiempo como fin y nunca solo como medio". Es esta 
dignidad la que hace del hombre un sujeto etico; ella es la fuente 
de toda moralidad y la que le coloca en pie de lucha en pro de la 
instauracion de un reino de justicia y libertad que posibilite su 
reconocimiento efectivo y el de los derechos que ella conlleva. 

Es cierto que en nuestra vida cotidiana los otros tienen apa- 
rentemente un sentido de medios: nos venden alimentos, nos arre- 
glan la casa, nos lustran los zapatos. Pero esta vivencia revela un 
aspecto fundamental del hombre: somos seres en relacion, en co- 
municacion, todos coexistimos en un mundo que nos es comun y 
Yo no puedo existir sin el otro ni el otro sin mf. En cste coayudarnos, 
en este ser solidarios, en este darle sentido social a nuestro traba- 
jo, experimentamos sin embargo que no es que el otro sea un "ser 
para mf \ una cosa de la cual Yo puedo disponer libremente, sino 
que siendo un "fin en si mismo", un ser autonomo y en relacion, se 
decidio libremente y de acuerdo con su razon y potencialidades a 
realizarse como medico, albanil o zapatero y mediante esta deci- 
sion contribuir con su trabajo a que este mundo sea verdadera- 
mente "nuestro" mundo. Inclusive, ligada a esta autonomfa de cada 
uno de nosotros de fijarle metas a nuestra existencia, esta la auto- 
nomfa polftica: El derecho de hacer valer nuestras voces, nuestros 
puntos de vista dentro de la sociedad en temas como el de la orga- 
nizacion del trabajo y la production, la distribution de los recur- 
sos, la organizacion del Estado, la prioridad de planes y polfticas, 
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etcetera. El reconocimiento de que e] individuo es un ser 
intersubjetivo asf lo exige. 

Un animal o una cosa por no ser fines en si mismos y no 
poder elegir libremente el sentido de su existencia, pueden ser con- 
vertidos en "medios" para nuestros proyectos y como tales se les 
puede asignar un precio. A la persona humana, no. Ella es valiosa 
en si misma. Ella no tiene precio sino dignidad. 

Ahora bien. la violencia en todas sus manifestaciones es la 
negacion de la dignidad humana. Son los apetitos por el poder, 
por el dinero, por el prestigio, los que llevan a muchos hombres a 
convertir al otro en simple instrumento, en simple medio para el 
logro de sus intereses. Recordemos que el dinero ha adquirido un 
valor intrinseco, dejando de ser un simple medio de cambio: es el 
poder convertido en un fin en si mismo, a cuyo servicio los hom- 
bres son convertidos a su vez en "medios". En el caso de paises 
subdesarrollados como el nuestro, sus efectos son verdaderamen- 
te tragicos: alii donde impera la pobreza, el desempleo, la des- 
igualdad y el marginamiento, el darwinismo social, la lucha por la 
supervivencia y por el derecho a una vida digna, se hace presente 
en formas cada vez mas violentas. 

Afiadamos que tambien el convertir en verdades absolutas 
las ideologias propias de un partido, de una clase social, de un 
credo, de una raza, de una cultura, lleva a muchos hombres a 
sacrificar en sus altares la vida y la dignidad de muchos seres 
humanos. 

No olvidemos, finalmente, como esta dignidad no pocas ve- 
ces es pisoteada al ser subordinada a exigencias que se dicen de 
orden superior como son la seguridad del Estado, el incremento 
del bienestar y la felicidad de la mayoria, etcetera. 

Detengamonos un poco en la violencia que padecemos y pre- 
guntemonos cual es nuestra responsabilidad. 

LA VIOLENCIA YNOSOTROS 

Las Universidades en los ultimos meses han convertido el proble- 
ma de la violencia en tema especial de sus debates. Ellas, como 
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muchos otros grupos y organizaciones, han puesto su atencion, 
sin embargo, casi en forma exclusiva en la violencia mortal origi- 
nada en la lucha armada. Hay que hacerlo sin duda. Pero esta 
violencia estadislicamcnte es muy pequena, menos del 10%. Del 
otro 90% de muertos que han caido asesinados a lo largo y ancho 
del pais, poco o nada se dice. 

Tampoco se habla mucho de la violencia social, de aquella 
violencia que mantiene a millones, repitamoslo, a millones de com- 
patriotas muertos en vida, aquella otra violencia del maltrato in- 
fantil, del maltrato entre parejas, de los ninos hambrientos que 
deambulan por nuestras calles, de los ninos entregados a forzosos 
trabajos para cooperar en la supervivencia de sus seres queridos, 
de las niiias violadas sexualmente u obligadas a la prostitution, de 
los jovenes llevados a la drogadiccion, de los ancianos olvidados 
por la sociedad, de los colombianos sin techo y sin servicios de 
salud o education, para los cuales Colombia como Estado social 
de Derecho es toda una farsa. 

Pero lo que me parece aim mas grave es que quienes organi- 
zan y participan en dichos debates nunca se preguntan hasta que 
punto ell os tambien son culpables de la violencia que padecemos. 
De pronto se oye una hipocrita voz que grita: "aqui todos somos 
culpables". Digo hipocrita porque de inmediato pasa a sindicar a 
otros sin detenerse, aunque sea por un momento, a justificar el por 
que de su exclamation. 

Pues bien, Yo quiero invitar a los que estamos aqui presen- 
tes: directivos, docentes, profesionales y estudiantes a que respon- 
damos sinceramente a este interrogante: ^por que nosotros tam- 
bien somos culpables? ^Por que nosotros somos de los mas res- 
ponsables de esta ola de violencia que sacude el pais? 

Esta violencia, tanto la mortal como la social, solo es la con- 
secuencia y manifestation de una violencia, casi invisible por lo 
sutil, sembrada en la vida cotidiana en campos muy diversos. Ci- 
temos el hogar, la escuela, la universidad. 

A nivel de la Universidad: son muchas las semillas invisibles 
de la violencia que se siembran en su medio ambiente, en las rela- 
ciones entre sus diversos estamentos, en las aulas, inclusive en 
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nuestras disertaciones y en nuestras investigaciones cientfficas 
cuando en nombre de la "'objetividad cientifica" tomamos distan- 
cia de la violencia para analizarla como un simple "hecho", olvi- 
dandonos del drama humano que se esconde detras de cada hecho. 

Quisiera citar como introduction a esta autocritica a tres fi- 
losofos de la ciencia que tuvieron la valentfa de denunciar a los 
intelectuales como generadores de violencia. 

Popper en su obra Tolerancia y responsabilidad lo hace de 
la siguiente manera: 

"Nosotros, los intelectuales, desde hace milenios hemos oca- 
sionado los mas terribles danos. La matanza en nombre de una 
idea, de un precepto, de una teorfa: esa es nuestra obra, nuestro 
descubrimiento". 

Por su parte Feyerabend en su obra Ciencia en una sociedad 
libre escribe: 

"...los intelectuales han tenido exito hasta ahora (...) en obs- 
taculizar el desarrollo de una democracia en la cual los problemas 
sean resueltos: Sus soluciones son juzgadas con severidad por 
aquellos que siguen sufriendo estos problemas y tienen que vivir 
con estas soluciones: los intelectuales se han engordado con el 
desvio de los fondos que deberian estar dirigidos a nuestras nece- 
sidades. Ya es hora de darnos cuenta de que ellos son solamente 
un grupo especial codicioso que se mantiene en torno a una tradi- 
tion agresiva". 

Finalmente, Francois Jacob, premio Nobel de Biologia, en 
su obra Eljuego de lo posible escribe: 

"No solo por intereses se matan los hombres entre sf: tam- 
bien por dogmatismos. Nada hay tan peligroso como la certeza de 
tener la razon. Nada resulta tan destructivo como la obsesion de 
una verdad tenida por absoluta. Todos los crfmenes de la historia 
son consecuencia de un fanatismo. Todas las matanzas se han Ue- 
vado a cabo en nombre de la virtud, de la religion verdadera, del 
nacionalismo legitime, de la critica idonea, de la ideologfa justa, 
en pocas palabras, en nombre del combate contra la verdad del 
otro". 
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Las denuncias anteriores son una invitation a que realice- 
mos sinceramente una autocritica de nuestro trabajo. 

En actitud de autocritica nos deberfamos preguntar que tan 
abismal cs la separation que cstablcccmos cntrc nuestra vida coti- 
diana dentro de la univcrsidad y nuestros analisis sob re la violcn- 
cia como problema economico, sociologico, politico, cultural, et- 
cetera, y el terreno concreto de nuestro comportamiento personal, 
aquel de nuestros intereses, sentimientos, reacciones, deseos, odios, 
etcetera. 

Se dice que las causas de la violencia son la falta de justicia 
social y de democracia y. por otra parte, la crisis de valores en que 
estarnos sumergidos. 

Formulemos algunas preguntas que nos puedan ayudar a una 
autocritica. 

Hablemos primero de la falta de democracia. Sin una menta- 
lidad democratica es imposible que seamos democratas en nuestra 
vida cotidiana. Pero una mentalidad democratica presupone que 
en nosotros se de un ethos democratico. 

Pues bien, ^que tan democratas, que tan tolerantes, justos, 
solidarios, comprensivos somos en nuestra vida cotidiana dentro 
de los claustros universitarios? Si fallamos ^no estaremos sem- 
brando semillas de violencia? 

<\Que tan democratas somos en nuestra actividad academi- 
ca? ^Nuestros puntos de vista y los resultados de nuestras investi- 
gaciones no estaran contaminados por obscuros intereses econo- 
micos, ideologicos, partidistas? Y si esto es asi y ademas su de- 
fensa es apasionada, ^no le estaremos echando mas lena al fuego? 
^No estaremos sembrando tambien aqui semillas de violencia? 

Nos tenemos que formular una pregunta todavia mas grave: 
^hasta que punto nos hemos interesado en formar hombres y no 
simples tecnocratas y profesionales? ^Hasta donde nos hemos es- 
forzado expresamente en crear un ethos y una mentalidad demo- 
cratica y de justicia social en nuestros estudiantes, los cuales al 
abandonar los claustros universitarios son los que asumen el 
liderazgo dentro de la sociedad? 
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Hay un hecho que nos debe hacer pensar mucho: ni los jefes 
de los grupos armados. ni los grandes capos de la droga pasaron 
por los claustros universitarios. Sin embargo, han sido y son pro- 
fesionales los que han alineado y alimentado ideologicamente a 
los primeros, y los que han permitido con sus conocimientos pro- 
fesionales el "exito" de los segundos. Los implicados en el tan 
mencionado proceso 8.000 no son campesinos que hayan sembra- 
do coca ni las "mulas" que la han transportado. No, son profesio- 
nales. 

Mucho se habla de la corrupcion politica que, entre otras 
cosas, ha reducido en tan alto porcentaje la posibilidad de que 
nuestro estado sea verdaderamente un Estado Social de Derecho y 
que en consecuencia cumpla con el deber constitucional de aten- 
der a las urgencias de la vida en terminos de salud, techo y educa- 
cion de nuestros compatriotas. Ahora bien, no son los politicos ni 
nuestros grandes burocratas los que levantan puentes. trazan ca- 
rreteras, construyen hospitales o escuelas. No, son profesionales 
quienes se prestan y quienes participan en el monstruoso robo al 
Estado por parte de los politicos corruptos. Los que han sometido 
a una inhumana explotacion a nuestro pueblo, en su mayoria, tam- 
bien son profesionales. 

Siendo esto asi, se impone la pregunta: ^Quienes fueron sus 
docentes?, ^Que Universidad les otorgo el titulo? 

, El nombre de Universidad es una entelequia jurfdica. La uni- 
versidad real somos nosotros, hombres de carne y hueso, nosotros 
sus estamentos. ^Como podrfamos responder a los interrogantes 
formulados? 

Muchos academicos diran que ellos son simples profesores 
de matematicas, fisica, derecho, etcetera [ah, tambien de filosofia! 
De acuerdo con esto. insistiran en que su mision es tan solo for- 
mar profesionales, que la formacion del estudiante como persona, 
consciente de su propia dignidad y de la dignidad de los otros, con 
todo lo que ello implica de respeto a los derechos humanos, es 
problema de otros profesionales, los profesores de etica. 

A estos docentes quisiera recordarles las afirmaciones que 
Husserl, el padre de la fenomenologfa, formulo en Viena en los 
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anos treinta frente a la negation de la dignidad humana por parte 
de los nazis. Indicaba el que la cultura occidental se origino en los 
griegos cuando estos consideraron que la filosofia ten fa por objeto 
comprender el mundo en su conjunto como un interrogante, no 
para satisfacer tal o cual necesidad practica, sino porque la "pa- 
sion por el conocimiento se habfa adueiiado del h ombre" y que, 
por otra parte, nos ensenaron que nuestra existencia no es un des- 
tino regido por los dioses o por la naturaleza, sino una tarea: 
autodeterminarnos a configurar nuestra personalidad a partir de 
normas ideales, de valores. Crefa el que la violenta crisis que pade- 
cfa Europa, era el resultado del caracter unilateral que las ciencias 
habian asumido desde los inicios de la edad moderna, las cuales 
habfan reducido el mundo a un simple objeto de exploration tecni- 
ca y matematica, excluyendo de su horizonte el mundo concreto 
de la vida humana. Los hombres se adentraron en los tuneles de 
las disciplinas especializadas olvidandose a si mismos y a los otros 
seres humanos. Ensalzado por Descartes como "duefio y sefior de 
la naturaleza", el hombre se convirtio en una simple cosa en ma- 
nos de las fuerzas de la tecnica, la politica y la economfa. Para 
estas fuerzas el hombre y su mundo de la vida no tienen ningun 
interes. jCiencia y filosofia olvidaron al hombre! 

Esta parece ser la actitud de numerosos profesores: solo les 
interesa desde su especializacion formar tecnologos bajo las fuer- 
zas mencionadas por Husserl. ^Formar hombres a partir de una 
escala de valores? jDe ninguna manera! Esa no es nuestra mision, 
dicenellos. 

^Consecuencia? Los profesionales que hemos mencionado, 
como agentes directos del clima de violencia que padecemos. 

La apropiacion de los valores, aquellos que le permiten a la 
persona llegar a ser una personalidad, presupone necesariamente 
un contexto vivencial que facilite reconocerlos y al reconocerlos 
hacer que se haga presente un impulso vital hacia ellos -la llama- 
da estimativa-. Los valores no se decretan ni son apropiados me- 
canicamente gracias a la memorization de los contenidos ofreci- 
dos en una clase de etica cuyo objetivo, de ordinario, se reduce a 
dar a conocer ciertas explicaciones del fenomeno moral y no a 
formar criticamente las conciencias de los estudiantes para que 



CAPITULO 6. UNIVEKSiDAD T VIOLENCIA Y DICNIDAD HUMANA - 127 



lleguen a estimar todo aquello que les permitina ser mas y mejores 
y a comprender el sentido social de su profesion. 

Casi en todos los proyectos de programas academicos se in- 
siste en que uno de los propositus, al lado de la "excelencia acade- 
mica", es la "fcrmacion integral" de los estudiantes. ^Sera cierto? 
Creo, que de ordinario, la mayoria de los estudiantes desconocen 
hasta las orientaciones eticas formuladas por los fundadores de 
nuestras instituciones universitarias. 

El reconocimiento y apropiacion de los valores que nos per- 
mitinan ser mas y mejores y que posibilitarian transformar el 
mundo en un mundo mas humano donde reine la convivencia, el 
mutuo reconocimiento y respeto, depende fundamentalmente de la 
existencia de un ambiente en el cual se tenga la posibilidad de 
vivenciar lo que significa en la vida humana vivir en funcion de 
valores, aquellos que permiten la superacion personal y comunita- 
ria. 

Ciertamente que los espacios mas significativos para el reco- 
nocimiento y la apropiacion de los valores son el hogar y la escue- 
la. Sin embargo, creo que la Universidad si puedecrear espacios 
para que sus estudiantes tengan la posibilidad de reconocer y apro- 
piarse aquellos valores que posibilitan la convivencia pacifica. 

No desconozco que objetivo fundamental de la universidad 
es la produccion y difusion del conocimiento. Sin embargo, sus 
estamentos no pueden desconocer su responsabilidad social de 
hacerse eco de la crisis de valores que padecemos si tenemos en 
cuenta que ella esta preparando a los futuros responsables de 
moldear nuestra sociedad del manana y que tiene tambien con- 
ciencia, de que dado nuestro contexto socio-cultural, para muchos 
estudiantes ni el hogar ni la escuela fueron ambientes propicios 
para el reconocimiento y apropiacion de valores. 

Todos nosotros -directivos, docentes, estudiantes-, estamos 
llamados a hacer de nuestros claustros un pequeno mundo en el 
cual reciproca y simultaneamente reconozcamos la dignidad hu- 
mana, la igualdad, la solidaridad, la equidad y la justicia, la nece- 
sidad del mutuo apoyo para la superacion personal. Un espacio 
propicio para el dialogo, para la controversia civilizada de ideas y 
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opiniones. Un mundo donde la tolerancia sea sinonimo de unidad 
en la diversidad y la diferencia. 

En relation con la violencia, permftanme formular a los do- 
centes una inquietud. El tenia de la violencia esta de mocla. Ella se 
ha comercializado. Sin dnda ustedes como Yo criticaron "violen- 
tamente" la comercializacion bien palpable que hicieron los noti- 
cieros de television de la entrega, negadora de toda dignidad hu- 
mana, de los secuestrados en una iglesia de Cali. No les interesaba 
el hombre. Les interesaba el "rating". Preguntemonos: nuestras 
investigaciones, nuestros escritos, nuestras teonas, nuestras con- 
ferencias sobre las diversas formas de violencia social, las mas de 
las veces financiadas por diversos organismos -nacionales e inter- 
nacionales- £no ocultaran una comercializacion de dicha violen- 
cia y por consiguiente la negation de la dignidad humana, la utili- 
zation de los otros como medios para el logro de nuestros intere- 
ses? 

NO SOMOS PROFESORES, SOMOS MAESTROS 

Quisiera en esta ultima parte hablar desde la filosofia para los 
amantes de la filosofia. Kant afii*maba que los profesores no debe- 
rian ensenar filosofia sino a filosofar, a pensar. Dentro de su con- 
texto, habrfa que anadir que nuestro docente no es un profesor 
sino un maestro que no solo ensena a pensar sino y sobre todo a 
ser. No olvidemos que para el la razon practica tiene primacfa 
sobre la razon teorica. 

El mismo Kant considero que las preguntas fundamentales 
que deberia responder el filosofo son las siguientes: [,Qu6 puedo 
Yo saber? iQ u ^ debo Yo hacer? ^Que me es licito esperar? Estas 
tres preguntas se resumian para el en un solo interrogante: ^,Que 
es el hombre? 

Tratemos de responder a estas preguntas relacionandolas con 
el tema que nos ocupa. 

A. iQue debemos hacer? Ver en nuestros estudiantes ante todo hom- 
bres, personas que esperan aprender de nosotros a pensar y a ser 
en un horizonte verdaderamente humano. 
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Yo me pregunto como docente sobre cuanto puede significar para 
la personalization de nuestros estudiantes el que puedan apreciar 
en nosotros nuestro sentido de responsabilidad, de equilibrio in- 
telectual y emotional, nuestra coherencia entre lo que vivimos y 
ensenamos, nuestro esfuerzo de cooperation en su propia busque- 
da de superacion, nuestra capacidad de comprension, nuestra sin- 
ceridad y honestidad al reconocer los limites de nuestro propio 
saber al responder a sus interrog antes. Me pregunto sobre cuanto 
puede significar para ellos el poder apreciar en nosotros los valo- 
res implfcitos en el espfritu cientifico: pasion por la verdad, serie- 
dad y rigor en nuestra investigation, humildad a causa de nuestra 
ignorancia -por algo investigamos-, prontitud para aceptar las cri- 
ticas que le dirijan a nuestro trabajo, disposition para el dialogo, 
vivencia del respeto a la opinion ajena. Yo me pregunto cuanto 
puede significar para ellos el que no "solo les abramos nuestros 
libros, sino ante todo nuestras vidas", con nuestras esperanzas y 
desilusiones, con nuestros triunfos y derrotas, con nuestras ale- 
grfas y nuestras tristezas, con lo que la vida nos ha ensenado, con 
los valores que nos han permitido llegar a ser lo que somos y con 
los antivalores que nos han impedido llegar a ser lo que no hemos 
podido ser. 

B. ^Que podemos saber? Es de suponer que hemos llegado a "una 
mayorfa de edad"' como diria Kant. Esta mayoria de edad nos 
debe haber capacitado para saber que la filosoffa es una reflexion 
crftica, sistematica y prospectiva, no sobre la realidad en si mis- 
ma, sino sobre las diversas practicas humanas frente y a partir de 
la realidad. Entre estas practicas estan las economicas, las socia- 
les, las ideologicas y las polfticas. No somos ni industriales ni 
economistas, no dirigimos movimientos sociales ni somos socio- 
logos, no somos politiqueros ni politologos, tampoco somos 
ideologos. Somos o pretendemos ser filosofos y como filosofos 
tenemos que reflexionar crfticamente sobre todas estas practicas, 
tal como se dan en nuestra realidad, desde y en funcion de la 
dignidad de la persona humana. 

Frente a la violencia que padece el pais, como filosofos que esta- 
mos llamados a ser la conciencia crftica de la sociedad, y "funcio- 
narios de la humanidad" como se expresaba Husserl, nuestra ta- 
rea no puede ser la de convertirnos en instruments de determi- 
nadas ideologfas. de determinados partidos o grupos sociales - 
negando asf nuestra dignidad-, sino la de analizar las profundas 
raices del fenomeno de la violencia desde las exigencias del res- 
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peto a la dignidad humana, abriendo horizontes de futuro, hori- 
zontes de convivencia, de solidaridad, de tolerancia, de 
dignificacion de todos y cada uno de los que habitamos csie bcllo 
rincon de la ticrra. jSolo nos pucde inlcrcsar cl hombrc! 

No olvideinos que.b' filosoffa contribuyc a la aulolibeiacion y 
autorrealizacion del hombre. Cuando los productos de la praxis 
humana, por ejemplo, el Estado, la politica, la economia, la ideo- 
logfa adquieren una autonomia que en si mismas no poseen, - 
como lo encontramos en las rafces de nuestra violencia-, dichos 
productos en lugar de contribuir a la realizacion del ser personal, 
social e historico, se convierten en nuevos absolutos que nos con- 
dicionan, alienan, esclavizan e, inclusive, jnos matan! 

C) iQue nos es licito esperar? Hemos dicho que nuestra reflexion 
debe ser prospectiva y con esto queremos decir que nuestro filoso- 
far debe estar ligado a la esperanza. La razon solo se ilumina a 
partir de la esperanza y la esperanza solo se justifica a partir de la 
razon. 

Kant con su filosoffa respondio a la tercera pregunta que se 
formulo. Con la Critica de la razon pura nos puso de presence 
que el hombre puede esperar, mediante la ciencia y la tecnologfa, 
dominar y poner a su servicio la naturaleza humanizandola; y 
mediante la Critica de la razon prdctica que el hombre puede 
esperar, a partir de una buena voluntad, el surgimiento de un reino 
de justicia y libertad en donde impere el respeto a la dignidad 
humana y a sus derechos. Con el correr de los tiempos su esperan- 
za se ha hecho realidad en buena parte de nuestro planeta y se ha 
convertido en el ideal mas anhelado por la humanidad. 

Hemos sido catalogados como el pais mas violento del mun- 
do y el 86% de los colombianos en una reciente encuesta confeso 
vivir en permanente estado de temor y de zozobra. Me inquieta 
que el colombiano este reviviendo la vision griega del tiempo, que 
los llevo a representarselo con la amenazante hoz de la muerte. 
Como ellos, nuestra nostalgia de futuro se ha convertido en una 
nostalgia del pasado. Consideramos el futuro como una amenaza 
de lo que hemos sido. 

Los griegos superaron vivencialmente su triste vision del tiem- 
po en donde el futuro es una amenaza, refugiandose en el mito del 
eterno retorno que les dio esa serenidad que encontramos plasma- 
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da en el rostro cle sus esculturas. Nosotros, desgraciadamente, nos 
refugiamos en la sombria resignacion del fatalismo. 

|Nos urge la formulacion de una filosofia de la esperanza! 

Tenemos que abandonar la metaffsica del ser para entregar- 
nos de lleno a la formulacion de una metaffsica del "todavfa-no- 
del-ser" desde la esperanza. Tenemos que decirle al colombiano 
creyente -la mayoria de nosotros nos consideramos cristianos- que 
si bien el nacer es un comenzar a morir poco a poco como se 
expresaba San Agustfn. la historia no es, sin embargo, un proceso 
de deterioro, puesto que la Civitas Dei (La Ciudad de Dios) es 
algo construible a partir de la fidelidad y fe en nosotros mismos 
desde la esperanza. Tenemos que recordarles que si bien Isafas se 
dirigio a Yave para decirle "En verdad tii eres un Dios oculto", 
tambien es cierto que le puso de presente a su pueblo que ese dios 
oculto era el mismo Dios de la Promesa. Por consiguiente su 
desocultamiento seria una realidad con el correr de los tiempos 
siempre y cuando la esperanza en la Promesa lo animara a lo largo 
de ese desierto que es la existencia humana, en la cual cada oasis 
seria la senal de un nuevo oasis que los dirigirfa a su meta final. 

Y a todos les tenemos que decir que Freud se quedo corto, en 
el sentido de que para nosotros no solo se dan los suenos noctur- 
nos en donde el inconsciente se revela como el reino del pasado 
reprimido, sino que se dan tambien los suenos diurnos en donde el 
inconsciente se revela como la preconciencia del horizonte de un 
futuro mejor en el que nos es licito esperar. Y tenemos que decir- 
les, igualmente, que la filosofia no es, como decia Hegel, el Buho 
de Minerva que emprende su vuelo al atardecer para perderse en 
la oscuridad del pensamiento abstracto, sino el Ave Fenix que 
resurgiendo de las cenizas emprende el vuelo al amanecer para 
anunciar la luminosidad de un nuevo dia, de una nueva vida donde 
nos es licito reconocernos como hermanos. 

El mayor peligro que nos acecha es el cansancio, la resigna- 
cion, el fatalismo. Repito, nos hace falta una filosofia de la espe- 
ranza y esta la tenemos que elaborar a partir de nuestra razon y de 
nuestra historia, una historia de muchas muertes pero tambien de 
muchas resurrecciones. ^Por que no lo intentamos? 




Cap itu lo 7 

MUND0DILAV1DA, 

DIMOC1UCIA ¥ FILOSOFIA 



n 

j\ Cuales son. hoy dfa. las relaciones entre filosofia y democra- 
| " cia? No es facil de responder a esta pregunta, piles ella es 
V I demasiado amplia y compleja. 

En primer lugar. los conceptos "filosofia" y "democracia" son 
analogicos, es decir, no todos le otorgamos el mismo sentido. Uno 
y otro estan sobrecargados de significaciones que se les han dado 
a traves de la historia. Nos encontrarnos ante una yuxtaposicion 
de definiciones teoricas, de representaciones sociales, de realida- 
des culturales y politicas, de movimientos afectivos que implican 
atraccion o rechazo. 

Todos creemos que en el lenguaje comente al recurrir al ter- 
mino filosofia estamos hablando de una realidad relativamente 
homogenea. ^No estaremos frente a una ilusion? ^Las ideas y los 
procesos intelectuales implicados en el termino "filosofia" pueden 
ser unificados? De un filosofo a otro filosofo, de una escuela a 
otra escuela, de la forma de pensar filosoficamente de un pais o un 
continente a la forma de pensar de otro pais o continente, los sen- 
tidos que se le dan a la palabra "filosofia" no concuerdan y llegan 
a ser, inclusive, incompatibles. ^Acaso en alguna Facultad de Fi- 
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losoffa no se defendio a capa y espada la existencia de una filoso- 
ffa colombiana y latinoamericana? <^Que podrfan escuchar acerca 
de lo que es filosoffa si les fuese dado oir a Santo Tomas y a 
Nietzsche si ellos estuviesen aqui presentes hablandoles en mi lu- 
gar? jCuantas sorprcsas se llevarfan! 

Otro tanto podemos decir acerca del termino "democracia". 
jQue diferencias tan profundas encontrarfamos en su significa- 
tion si pudieramos escuchar a Pericles en la Atenas del siglo V a. 
C, a Rousseau en el Siglo de las Luces, a Tocqueville en la socie- 
dad americana del siglo XIX, a Stalin en el siglo XX, a Castro en 
estosmomentos. 

Recordemos como todos los pafses socialistas que desapare- 
cieron con la cafda del muro de Berlin se proclamaban Repiiblicas 
"democraticas": Repiiblica Democratica Alemana, Republica 
Democratica Hungara, etc. Pero recordemos, sobre todo, como 
estos pafses teoricamente se consideraban gobernados por una 
"dictadura del proletariado", aunque en realidad eran gobernados 
por otra dictadura, la dictadura de una "clase" que Marx no cono- 
cio: la elite burocratica. 

A diario escuchamos hablar de democracia antigua y demo- 
cracia moderna, democracia liberal y democracia socialista. ^Por 
que no hacemos un esfuerzo para imaginarnos a Castro y Clinton 
hablandonos en este recin.o de democracia? ^,Que escucharfamos? 

Filosoffa y democracia son, por consiguiente, dos terminos 
que, utilizando una frase de Paul Valery en relacion con el termino 
libertad, son muy "buenos para la controversia, la dialectica y la 
elocuencia", pero no para la reflexion rigurosa. 

Pues bien, Yo no comulgo con este escepticismo. Los termi- 
nos "filosoffa" y "democracia" no son equfvocos, es decir, no son 
terminos que se apliquen siempre en sentidos totalmente diferen- 
tes. Ellos son terminos analogicos, es decir, terminos que se apli- 
can a muchas realidades en parte en sentido igual, en parte en 
sentido diferente. Con otras palabras, esos terminos implican una 
unidad de significacion que permite reunir un numero diverse de 
investigaciones que llamamos "filosoficas" y de comportamientos 
que definimos como "democraticos". 
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En cuanto al termino filosofia su nucleo fundamental dice 
relacion a las respuestas dadas a un interrogante fundamental: ^Que 
es el hombre? Es necesario tener muy en claro que los problemas 
filosoficos no tienen solucion, sino historia; a saber, la historia de 
las respuestas que a lo largo de los siglos se les ha dado. El hom- 
bre, como se lo escuche una vez a Gabriel Marcel no es 
"inventariable". Nunca Llegaremos a definirlo plenamente preci- 
samente porque el '"no es" una realidad, sino un proyecto. Bien 
quisiera recordar a Nietzsche en su centenario, quien puso en los 
labios de Zaratustra su vision del hombre: 

"El hombre es una cuerda tendida entre el animal y el super- 
hombre, una cuerda sobre un abismo. 

Un peligroso pasar al otro lado, un peligroso caminar, un 
peligroso mirar atras, un peligroso estremecerse y pararse. 

La grandeza del hombre esta en ser un puente y no una meta: 
lo que en el hombre se puede amar es que es un transito y un 
ocaso" 

El hombre es un transito, un ser sin meta, una cuerda entre el 
animal y el superhombre, una cuerda sobre un abismo, aquel abis- 
mo de todo lo inhumano al cual podemos caer por falta de re- 
flexion para perdernos alii como hombres y encontrar entonces 
nuestro ocaso. Husserl queriendo decir lo mismo que Nietzsche se 
expresaba de la siguiente manera. "Dios es el hombre infinitamen- 
te lejano". Si, el hombre es tan solo un ser de posibilidades y lo 
que de el han dicho los filosofos, desde la inauguracion de la filo- 
sofia por Socrates con el "Conocete a ti mismo" hasta el dia de 
hoy, no es sino la expresion de aquello que el hombre ha ido des- 
cubriendo y haciendo en el mundo mismo de su vida cotidiana a 
partir de su libre corporeidad subjetiva. De aqui que hoy en dia 
debamos definir la filosofia como la reflexion critica, sistematica 
y prospectiva sobre el hombre y sus practicas, entre las cuales 
queremos destacar en estos momentos la "practica polftica". Muy 
temprano en la historia de la filosofia Aristoteles se vio obligado a 
definir al hombre como ;4 animal politico". 

Otro tanto debemos decir del termino "democracia". El es 
tambien un termino analogico cuyo nucleo fundamental de signifi- 
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cation dice relation al proyecto del hombre de hacer de su vida 
intersubjetiva, de aquellos mundos en los cuales realiza su ser jun- 
to y al lado de otros, un mundo y una vida de los cuales sea real- 
mente, junto con los otros, serior y gestor. Dcsde este punlo de 
vista hemos hablado dc La Democracia como una verdad v un 
valor etico en construction. 

El "hombre" griego tuvo la genial intuition de que gracias a 
la democracia "nada les podia ser extrano", porque nada le era 
impuesto. Hasta los dioses estaban sometidos al consenso alcan- 
zado en el agora, Sin embargo, esta belleza solo era sonada para 
veinte mil habitantes de los cuatrocientos mil que habitaban en el 
estado ateniense, pues solo ellos, por ser "ciudadanos", eran con- 
siderados verdaderamente hombres. Con el correr de los tiempos 
el termino se ha enriquecido en su signification sedimentando en 
sf la experiencia dc nuevas formas que le han permitido al hombre 
enriquecer su proyecto de ser cada dfa mas plenamente hombre, 
mas dueho de si mismo, mas gestor de su propia historia. 

Quisiera recordar algunas experiencias que se vivieron en la 
Modernidad: 

La sociedad no es, como lo penso Aristoteles, una suma de peque- 
nas comunidades (familias, aldeas, etcetera.), sino una suma de 
individuos. Por consiguiente, el unico soberano son los mismos 
individuos unidos en un solo cuerpo (Soberam'a popular). 

El estado es fruto de la autonomfa de los hombres y no de un ser 
trascendente (Secularization de la vida politico). 

El fin del Estado es posibilitar que los hombres sean verdadera- 
mente libres e iguales. 

Estas experiencias dieron lugar a una conception del Estado 
que debe ser superada, segun la cual este es el principio organiza- 
dor y planificador de la sociedad, conception que excluye todo 
intermediario entre el y el individuo, pues la razon formal del Es- 
tado tiene primacfa sobre las "irracionalidades" de la cotidianidad 
que dan vida a asociaciones y corporaciones de diverso orden como 
son, por ejemplo, los sindicatos. Este estatismo esta a la base tam- 
bien de los facismos que se dieron en la primera mitad del siglo 
XX, facismo italiano, nazismo aleman, falangismo espanol, etce- 
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tera. Pero esta mentalidad estatista que implica que el Estado es la 
fuente de la sociedad civil y no simplemente un momento en la 
construction de dicha sociedad, creo que explica en buena parte 
esa actitud tan pasiva de los ciudadanos latinoamericanos que con 
una mentalidad paternalista todo lo esperan del Estado y se abs- 
tienen de participar activamente en la su constitution y transfor- 
mation democratica del pais. 

En los albores del siglo XXI el termino democracia se ha 
enriquecido extraordinariamente. 

En primer lugar no se refiere ya en forma exclusiva a la organiza- 
tion polftica de la sociedad. Es el reconocimiento de una plurali- 
dad de sujetos autonomos que se unen en funcion de intereses, 
motivaciones y perspectivas comunes para el logro de un desarro- 
Uo mas pleno individual y colectivo. 

Lo anterior significa que la democracia plantea una relation con 
a la posibilidad que tenemos todos y cada uno de nosotros para 
determinar, a parti r de nosotros mismos, nuestras condiciones y 
formas de vida. considerandonos y reconociendonos sujetos y co- 
sujetos de los mundos concretos dentro de los cuales realizamos 
nuestra existencia: profesion, matrimonio, familia, sindicato, par- 
tido, etcetera. Y finalmente sujetos y co-sujetos del Estado. Esta 
es en verdad la utopica democracia participativa por la cual lu- 
chamos en estos momentos. 

Quiero insistir. La democracia no se refiere exclusivamente a la 
creation y desarrollo de determinada forma de gobierno, aquella en 
la cual el pueblo participa efectivamente en el ejercicio del poder 
politico. Inclusive, estoy convencido que esta participation no se 
hace efectiva si no existe en los ciudadanos una mentalidad y un 
ethos democraticos, fruto de vivencias de la democracia dentro de 
horizontes en los cuales desarrollamos nuestra existencia: en el 
matrimonio, el hogar, la escuela, la universidad, etcetera. La demo- 
cracia, hoy en dfa, esta llamada a ser el principio existencial y 
orientador de la vida cotidiana. El Estado tan solo es un momento 
en la construction de la sociedad civil: el es el horizonte pensado y 
proyectado por los ciudadanos en funcion de planes globules que 
posibiliten la realization de planes concretos y multiples de cada 
uno de nuestros mundos limitados y en funcion de equilibrar las 
tensiones que surgen de la pluralidad de dichos mundos. 
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Hemos tratado de aclarar los conceptos "filosofia" y "demo- 
cracia" para poner de presente que ellos en cuanto conceptos 
analogicos tienen un niicleo de signification estable. Surge ahora 
una pregunta: <cual es la relation en Ire filosofia y deinocracia? 
La rcspuesta es muy importanle para poder discutir, entre otras 
cosas, el papel de la filosofia en una formation humana orientada 
a la vivencia de la democracia. 

La relation no surge de inmediato. Recordemos que los dos 
terminos tienen su origen en Grecia. Sin embargo, para sus gran- 
des filosofos los dos terminos no se relacionaban de inmediato. 
^Acaso la democracia ateniense no condeno a muerte a Socrates?. 
^Acaso Platon no se opuso al principio de la democracia en ese 
entonces dandole la primacfa al rey filosofo sobre la voluntad po- 
pular? ^Acaso Aristoteles no considero como el mejor gobierno, 
el gobierno de los aristocratas? ^Que opino Santo Tomas? Para el 
la mejor forma de gobierno es la monarquia de derecho divino, 
aunque considero que su absolutismo propio de la epoca- seria 
bueno atemperarlo con una mezcla de elementos aristocraticos y 
democraticos. 

Filosofia y democracia no han marchado, por consiguiente, 
al unisono. Mucho menos la filosofia desde el punto de vista de su 
ensefianza. Un ejemplo bien claro es la democracia americana que 
en su sistema educativo no le da un valor significativo a la filoso- 
fia. A lo largo de la historia encontramos filosofos que no han sido 
democratas y regimenes que se dicen democraticos que poco inte- 
res han mostrado por la filosofia como elemento fundamental en 
la formation de una conciencia democratica. Lo anterior nos esta 
diciendo que, a primera vista, la relation filosofia-democracia no 
posee un contenido espeeffico que se imponga de manera indiscu- 
tible. 

Si reflexionamos mas detenidamente tenemos que afirmar que 
filosofia y democracia, aunque no poseen una identidad comun, si 
poseen un parentesco fundamental. Esto es muy claro para un 
fenomenologo quien, convencido que las palabras son la sedimen- 
tation de la experiencia humana, dirige su mirada a la genesis y 
desarrollo de los sentidos que se han encarnado en terminos como 
filosofia y democracia. 
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Ya hemos mencionado que la filosofia se concibe como una 
reflexion critica, sistematica y prospectiva de las diversas practi- 
cas que el hombre realiza en los mundos dentro de los cuales plas- 
ma los proyectos que le permiten a su existencia personal e 
intersubjetiva un desarrollo mas pleno. Igualmente, hemos visto 
como la democracia. hoy en dia, dice relacion a la posibilidad que 
le ha sido dada al hombre de determinar autonomamente, a partir 
de si mismo, las condiciones y formas de vida personal e 
intersubjetiva. ^Esto no nos esta diciendo en forma clara que si 
existe una estrecha relacion entre filosofia y democracia? Nuestro 
mundo de la vida, o mejor, nuestros diversos mundos de la vida 
nos estan exigiendo una permanente reflexion para que la autode- 
terminacion de nuestros modos y condiciones de vida, ya sea como 
esposos, como padres de familia, como miembros del mundo uni- 
versitario, como miembros de una asociacion profesional o sindi- 
cal, en fin, como ciudadanos constituyan en verdad aquel "transi- 
to", aquel puente "entre el animal y el superhombre" segun la fra- 
se de Nieztsche, tomando al superhombre como aquella meta inal- 
canzable de la cual nos habla el mismo filosofo. 

La democracia no es una ley de la naturaleza. Ella respon- 
de a una opcion utopica asumida y reafirmada libremente por el 
hombre a lo largo de la historia. Ella tampoco se hace realidad* 
mediante un decreto o mediante un acto espontaneo de nuestra 
voluntad. Desde este punto de vista la democracia no tiene ningu- 
na garantfa. Su linica garantia es un ethos son aquellas actitudes, 
habitos, modos de ser democraticos en los cuales hayamos sido 
formados reflexiva y criticamente en el hogar, en la escuela, en la 
universidad. Solo si se da este ethos se dara una mentalidad demo- 
cratica y con la mentalidad democratica un mundo de la vida ple- 
namente humano donde nos sintamos verdaderamente gestores de 
nuestra historia y de la historia de lo que Husserl llamo "persona- 
lidades de orden superior", a saber, de aquellas sociedades en don- 
de el hombre como ser en relacion entra en una comunion de idea- 
les e intereses con otros. 

La democracia como valor pone de presente que ella es 
fundamentalmente un problema etico y no un problema politico, 
lo cual implica un problema de formacion filosofica sobre el sen- 
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tido del hombre, el sentido de nuestra existencia, el sentido de la 
historia, el sentido de la sociedad, el sentido del Estado, etcetera. 
Un problema de formacion para la apropiacion crftica de aquellos 
valores que estan implicitos en el gran valor de la democracia, a 
saber: los valores de igualdad, solidaridad, altruismo, tolerancia, 
respeto a la dignidad de la persona humana y de todos aquellos 
derechos que se siguen de ella, comenzando por aquel que es la 
base todos los otros, a saber, el derecho a la vida. 

Problema de formacion en la capacidad de analisis critico de 
las situaciones concretas de nuestra existencia intersubjetiva; de 
manera especial, formacion en la capacidad de dejar ofr nuestra 
voz en los diversos mundos de nuestra vida, una voz argumentativa 
que no este acompanada de la argucia, de la violencia, de la men- 
tira, sino que este guiada por los principios de "realidad" y del 
"bien comun". Formacion igualmente para el dialogo, para la es- 
cucha del Otro, para la duda, aprendiendo incluso a no tener ra- 
zon, para que las opiniones se construyan, se justifiquen y se mo- 
difiquen hasta transformarse en pensamiento colectivo. 

Para el dialogo fructifero es necesario que abandonemos el 
universo de las respuestas y de las creencias y que habitemos el 
mundo de los cuestionamientos y de las biisquedas comunitarias 
en forma indefinida. El fenomenologo considera que para el desa- 
itoIIo de la capacidad de pensar lo importante son los problemas y 
no las soluciones. La verdad no puede ser entendida como la ade- 
cuacion del pensamiento con el objeto, sino como un aconteci- 
miento, como un encuentro. La verdad acontece en el dialogo. Los 
consensos, los acuerdos no son tan solo el resultado de las discu- 
siones, sino ante todo, el fruto de los intereses y las practicas com- 
pallidas. Urge el ensenar a dialogar. El mayor riesgo, el mayor 
peligro para la democracia es el silencio, es la pasividad absoluta. 
Por algo sus enemigos, como lo estamos viviendo en Colombia, 
buscan el silencio de las tumbas para los defensores de la demo- 
cracia. 

Creo que todos estamos de acuerdo que la Revolution Fran- 
cesa constituye un hito fundamental en la historia del desarrollo 
de la democracia. Pues bien, quisiera llamarles la atencion sobre 
como en esos momentos se tuvo plena conciencia del significado 
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de la formation filosofica para una vida democratica. En efecto el 
25 de febrero de 1795 Joseph Lakanal leyo ante la Convention su 
Pwyecto para la creation de las escuelas normales, en el cual se 
proponfa por primera vez en la historia la ensenanza obligatoria 
de la filosofia, cuyo objetivo seria la formation intelectual y mo- 
ral de los ciudadanos para el "aprendizaje de la libertad". Vale 
citar algunas line as de este documento: 'Tor primera vez sobre la 
tierra la naturaleza, la verdad, la razon y la filosofia van a tener 
un seminario. Por primera vez, los hombres mas eminentes... se- 
ran los primeros maestros de escuela de un pueblo (...) Esta fuente 
de luz tan pura, tan abundante (...) se esparcira por toda Francia. 
En toda ella el arte de ensenar sera el mismo de Paris. Los ninos 
nacidos en la pobreza tendran maestros mas preparados que los 
ninos nacidos en la opulencia. Nunca mas se vera en el mundo de 
la inteligencia pequenos espacios cultivados con grandes cuida- 
dos al lado de grandes desiertos abandonados. La razon humana 
cultivada por todas partes producira igualmente por todas partes 
los mismos resultados, a saber la recreation del entendimiento en 
un pueblo que se convertira en el ejemplo y en el modelo del mun- 
do... La decision que vosotros vais a tomar hara epoca en la histo- 
ria de la humanidad ,, 

El texto anterior es para mi extraordinario, como lo es el 
articulo primero del Acta de Constitution de la Unesco, en donde 
se proclama que esta institution dedicara sus esfuerzos a la edu- 
cation popular recurriendo a '"metodos de education que permi- 
tan preparar a los ninos del mundo entero a las responsabilidades 
del hombre libre". El problema mayor de la democratic es la 
falta de formation de los ciudadanos, el mantenerlos en la igno- 
rancia, en la incapacidad de pensar por si mismo lo que hace 
imposible su efectiva participation en la determination de sus 
formas y condiciones de vida. La mayor desigualdad radica en la 
imposibilidad para la mayorfa de nuestros ciudadanos de utilizar 
la propia razon y de hacer el aprendizaje de una libertad ejercida 
inteligentemente y, por lo mismo, responsablemente. 

Ya Rafael Uribe Uribe lo decia hace un siglo: "hablar de 
soberama popular en un pais de ignorantes es pura musica celes- 
tial'\ 
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Si queremos ensenar a "llegar a ser" tenemos que ensenar a 
pensar y a reflexionar criticamente sobre lo dado. El pensamiento 
no puede ser la simple representation de lo que esta ahf frente a 
nosotros ni la obligada justification de las condiciones actuales de 
nuestra existencia, sino que debe eslar proyectado intencionalmente 
para descubrir las insuficiencias de las mismas y las posibles es- 
trategias a las cuales se podria recurrir para superarlas. Una edu- 
cation critica y reflexiva para vivir la democracia en todos los 
niveles de la vida cotidiana tiene que basarse en la filosofia, en 
una filosofia que tenga como micleo de sits planteamientos la 
existencia, la experiencia vivida y el mundo de la vida. No es 
suficiente habitar el mundo para comprenderlo, pues el mundo de 
la vida no es una unidad factica, sino la unidad de sentido cons- 
truido intersubjetivamente que teje todo lo que hay. 

La democratization de la vida cotidiana implica la socializa- 
cion de las personas. Esta socializacion consiste en la 
internalization de pautas y normas definidas intersubjetivamente 
y no simplemente en la reception pasiva de imposiciones estructu- 
rales o respuestas automaticas a las determinaciones del otro. Es- 
tas pautas y estas normas, sin embargo, solo las puede fundamen- 
tal* y explicitar un pensar filosofico que este orientado hacia la 
educacion para la racionalidad y para la libertad. En este senti- 
do elfilosofo es un funcionario de la humanidad en palabras de 
Husserl. 
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Cap itu lo 8 



ELDERECHOAUVIDA 

(UNAAPROXIMACION FENOMENOLOCICA) 



/ I onsideraba Hegel que la lectura diaria del periodico deberia 
constituir para el filosofo su meditacion matinal. Lo decia el 
jen funcion de su proyecto de hacer inteligibles y aceptables 
por la razon, todas las escisiones, alienaciones y sacrificios de 
vidas humanas que se 'ofician' sobre la 'aparente' irracionalidad 
del altar de la historia. 

Si queremos responder afirmativamente a la invitation de 
Hegel, ^a que meditacion nos puede conducir la lectura de la pren- 
sa colombiana? Los medios de comunicacidn nos bombardean, 
desde el amanecer hasta el anochecer, dolorosas narraciones de 
hechos en los que se han pisoteado "la vida, honra y bienes'" que, 
segiin nuestra Constitution, serfan los derechos supremos que la 
autoridad deberia garantizar a cada uno de los ciudadanos. ^Como 
no reflexionar sobre esta situation en nuestra condition de inte- 
lectuales? ^Como no hacerlo sobretodo los que nos consideramos 
inspirados por el pensamiento de Husserl, para quien el filosofo 
esta llamado a constituirse en "funcionario de la humanidad"? 

Cumplamos, pues, con esta responsabilidad reflexionando 
sobre el respeto (al derecho) a la vida. Al hacerlo, aprovechemos 
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la ocasion para rendiiie un homenaje a Husserl con motivo de los 
cincuenta afios de su muerte, a el que, aunque no alcanzo a expe- 
rimental- el amargo final que cl nazismo lenfa rcscrvado a los dc 
raza judfa, saboreo, sin embargo, la muerte en vida, al verse redu- 
cido al silencio en nombre de una "zoologfa de los pueblos". 

De conformidad con la regla suprema de la fenomenologia, 
vayamos a las cosas mismas sin mas preambulos. 

Con el listado de vidas segadas, los medios de comunicacion 
nos dan a conocer, simultaneamente las declaraciones de gober- 
nantes, militares, politicos, lfderes gremiales y sindicales, como 
tambien de los simples ciudadanos, en pro de la paz, y nos trasmi- 
ten la conviccion de todos ellos de que se debe respetar, al menos, 
el derecho a la vida. 

"Respeto al derecho a la vida'*. ^Que significan estas expre- 
siones: respeto, derecho, vida? Tratemos de aclararlo con la ayu- 
da de la fenomenologia. Esta es una filosofia que gira alrededor 
del origen del mundo; entendiendo por mundo el conjunto de sig- 
nificaciones presentes a la conciencia. No se trata, pues, de la 
signification de ciertas palabras. Esto lo podemos saber acudien- 
do a un diccionario. Tampoco se trata de especular sobre las esen- 
cias metaffsicas a las cuales remiten las palabras. En la historia de 
la filosofia encontraremos la indication de un buen numero, por 
cierto bien diverso, de generos proximos y diferencias especfficas 
que, supuestamente, nos ayudarian a definir estas esencias meta- 
ffsicas. 

En fenomenologia se trata de describir las vivencias en las 
cuales ciertas realidades se manifiestan a una conciencia que 
intencionalmente estd abierta a ellas. En nuestro caso, se trata de 
describir las vivencias en las cuales se manifiestan las realidades 
o fenomenos que nosotros denominarnos con los terminos 'respe- 
to', 'derecho', 'vida humana'. 

Dirijamos, pues, nuestra atencion a estas vivencias. 

En nuestra vida cotidiana todo lo que cae bajo nuestra expe- 
riencia -cosas, estado de cosas, hechos o personas-, lo vivimos 
como algo grato, ingrato o indiferente. Que muchos colombianos, 
exponiendo sus vidas, hayan colaborado en la salvacion de los 
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sobrevivientes de la tragedia de Armero, lo vivimos como algo 
grato, digno de estimation. Que un grupo de campesinos o de 
militares hayan sido asesinados, lo vivimos como algo ingrato y 
reprobable. Que un grupo de americanos, para nosotrc descono- 
cidos, esten de viaje por Europa, es algo que nos es indiferente. 

Todo esto se nos presenta. ademas, bajo ciertos matices. Por 
ejemplo, como algo bueno o malo, como placentero o desconsola- 
dor, corno digno de estimation o como despreciable. 

Por otra parte, los citados matices determinan una vision del 
mundo y un comportamiento concreto. Las noticias sobre los con- 
tinuos asesinatos, dan origen, por ejemplo, a la vision de una Co- 
lombia dominada por la violencia y por el desprecio a la vida. 
Simultaneamente, originan determinados comportamientos como, 
por ejemplo, este de dar a conocer publicamente nuestro rechazo a 
una tal situation. 

Sin negar la influencia de factores subjetivos en nuestras vi- 
vencias, de ciertas realidades por ejemplo, la influencia de deter- 
minados intereses polfticos o economicos, es innegable que el ca- 
racter de grato o ingrato depende siempre de un elemento objetivo: 
porque algo se nos manifiesta de esta o aquella manera, experi- 
mentamos agrado o desagrado. 

El termino valor lo utilizamos, precisamente, para designar 
aquello que fundamenta el caracter grato de ciertas cosas, estados 
de cosas, hechos o personas, gracias al cual consideramos a estos 
dignos de estimation, es decir, de respeto. A su vez, diremos que 
ciertas realidades presentan un sentido de disvalor, antivalor o 
valor negativo por su caracter ingrato. 

No es nuestro proposito discutir la necesidad de una 
fundamentacion ontologica de los valores ni la posible clasifica- 
cion de estos. Contentemonos con reconocer que se trata de pro- 
blemas reales. Para nosotros el problema planteado es el de la 
fundamentacion fenomenologica del respeto al derecho a la vida. 
Digamos tan solo que, en nuestra experiencia cotidiana, algunas 
realidades las vivimos como valiosas porque nos sirven de medio 
para alcanzar un valor que se nos presenta mas digno de conside- 
ration. Esta reunion, por ejemplo, es valiosa para mi, porque es 
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una ocasion que se me brinda para reflexionar sobre un valor que, 
jerarquicamente, lo considero mas digno de estimacion, como es 
el respelo al derecho a la vida y porque. ademas, me permite asu- 
mir una aclitud personal frenle a una situacion concreta, a saber, 
la situacion de violencia que vivimos. 

Todos nosotros, sin embargo, hemos experimentado situa- 
ciones en las cuales se nos hace presente un valor, sin que poda- 
mos indicar por que razor] lo juzgamos digno de estimacion. Cite- 
mos dos casos bien diferentes: ^Por que estimamos lo bello? ^Por 
que le concedemos un sentido a la existencia, es decir, por que 
consideramos que el existir es mejor que el no existir? Podemos, 
sin duda, hacer esfuerzos para responder a estos interrogantes. A 
la hora de la verdad terminaremos diciendo, con otras palabras, lo 
que ya estaba contenido en la pregunta sin que hayamos avanzado 
un paso. 

Quienes han profundizado en estas vivencias llaman a los 
primeros valores dependientes y a los segundos \alores autono- 
mos. En estos momentos no nos interesa la nomenclatura aplica- 
ble a estos valores, pues nuestra intencion no se dirige a estas 
distinciones. Ella se dirige, en terminos de conciencia actual, a la 
vivencia que todos nosotros tenemos de valores que se nos impo- 
nen en nuestra vida cotidiana, antes de todo esfuerzo reflexivo de 
fundamentacion y que, sin embargo, los vivimos como 
fundamentadores de determinadas visiones de la realidad y de 
determinados comportamientos concretos. ^Cuantos campesinos 
analfabetas, incapacitados biologicamente -por efectos de la des- 
nutricion- para reflexionar sobre el valor de la vida humana, son 
los primeros en experimental' un rechazo a la presencia de sicarios, 
paramili tares o militares, en la medida en que dicha presencia es 
vivida como sinonimo de muerte? ^Por que? Porque la vivencia es 
anterior a la reflexion sobre la vivencia y es ella la que funda- 
menta a esta. Nuestros campesinos y soldados rasos tienen una 
vivencia de la muerte que Yo, como intelectual, jciertamente no 
tengo! 

Pero, antes de seguir adelante, detengamonos en otros mati- 
ces que se hacen presentes en nuestra vivencia de los valores. Yo 
he vivido valores que se me imponen a mi, pero que no se le impo- 
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nen a todos los hombres. Que Yo haya orientaclo mi vida hacia la 
filosoffa, por ejemplo, es resultado del valor que Yo personalmen- 
te le concedo a esta desde el punto de vista de mi realization con- 
creta. Renunciar a esta posibilidad, significant para mi renunciar 
al telos que le daria sentido a mi existencia. Pero Yo se que esta 
posibilidad no hace parte del horizonte de posibilidades que con- 
forman el mundo de la existencia humana como tarea, como tener 
que ser. j No todos tenemos vocation de filosofos, gracias a Dios ! 
Sin embargo, hay ciertos valores que se hacen manifiestos a todo 
hombre en cuanto hombre y que, por consiguiente, se ofrecen a 
nuestra estimacion. por lo valiosos que son en si mismos para la 
realization del hombre como tener que ser en el mundo con los 
otros. A estos valores se les ha llamado valores absolutos y, en 
cuanto tales, los vivimos como valores que no solo merecen nues- 
tra estimacion, sino tambien nuestro respeto, es decir, nuestra 
obligation de reconocerlos y de luchar por hacerlos realidad. 

Entre estos valores absolutos y que, simultaneamente los vi- 
vimos como autonomos, se encuentran en primer lugar el derecho 
y la vida humana. 

En primer lugar el derecho, no en el sentido del derecho posi- 
tivo, es decir, de aquel que se expresa en las normas jurfdicas. 
Este derecho puede llegar a ser, inclusive, injusto. Hablamos del 
derecho en sentido de justicia, de reciprocidad, tal como se nos 
manifiesta en la vivencia de nuestro ser como coexistencia, como 
ser con otros seres en un mundo que nos es comiin. 

La justicia no es un sentimiento ni una idea que habite en mi 
conciencia: en mi conciencia no habita nada, porque ella no es 
un receptdculo. La justicia es un modo intencional de coexistir, 
es la forma de cohabitar con otros en un mismo mundo, respetan- 
do sus derechos, es decir, aceptando mi exclusion de aquello que 
les pertenece. No se trata, sin embargo, de un simple coexistir de 
facto: el que el otro me pueda exigir que le respete sus derechos, 
presupone que Yo deba ser justo, es decir, que Yo tengo una obli- 
gation frente a el. Deber y obligacion se sitiian, segun esto, en 
un nivel etico: si soy justo sere bueno, si soy injusto sere malo. La 
justicia la vivimos. por consiguiente, como valor, corno virtud. 
Esta justicia es, precisamente, la que deberfa consagrar la ley. 
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El segundo valor absoluto y autonomo que experimentamos 
en nuestra vida cotidiana es el de la vida humana. Si nuestro exis- 
tir es un coexistir en el mundo, el dcrecho mas esencial del olro cs 
el que se lc reconozca su dcrecho a participar en cslc mundo con 
su prcsencia. Lo minimo que me pucde cxigir la juslicia es que no 
asesine al otro, porque aquello estaria destruyendo la 
intersubjetividad, la coexistencia, presupuesto de todo deber y 
obligacion. 

De acuerdo con la descripcion anterior, cuando hablamos del 
respeto al derecho a la vida, lo hacemos a partir de la vivencia que 
tenemos de la justicia y de la vida humana como valores que se 
nos imponen en cuanto somos seres cuyo ser es tener que ser 
con otros en el mundo. Por su caracter, estos valores son los mas 
dignos de estimation, los mas sagrados y, por lo mismo, los que 
exigen de nosotros el maximo de respeto, es decir, nuestra obliga- 
tion de reconocerlos sin restricciones de ninguna especie y de rea- 
lizarlos con acciones concretas. 

Aclarada la genesis intentional de las significaciones ence- 
rradas en la exigencia de respeto al derecho a la vida, dirijamos de 
nuevo nuestra mirada al punto de partida para ver que nos es dado 
encontrar al explorar los horizontes intemos y externos de las 
realidades que se nos han hecho manifiestas. 

Nuestro punto de partida fueron las declaraciones perma- 
nentes de gobernantes, militares, polfticos y Ifdcres gremiales y 
sindicales en pro de la paz y en pro del respeto al derecho a la 
vida. 

Limitarnos a una descripcion fenomenologica nos ahorra- 
mos una discusion con determinadas posiciones filosoficas, v.g. la 
positivista, que considera que el derecho, incluyendo el derecho a 
la vida, y la obligacion moral, son el resultado de procesos histori- 
cos y sociologicos recogidos por nuestra Constitution y nuestras 
leyes, para sernos obsequiados como objetivos que nos es dado 
pretender, gracias al desarrollo historico que hemos alcanzado. 

Pongamos, pues, entre parentesis la existencia del deber 
moral de respetar el derecho a la vida y, por consiguiente, que 
exista un fundamento natural de la obligacion correspondiente. 
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Excluida la existencia del deber moral, ^que nos queda? Tan 
solo un querer. De hecho todas las declaraciones que hemos men- 
cionado pueden ser sintetizadas en una exclamacion como la si- 
guiente: "Queremos la paz; queremos que se respete, al menos, el 
derecho a la vida". 

Pero, ^que significa aquf 'querer'? Mas exactamente, ^que 
realidad se hace presente a la conciencia al mentar esta, el respeto 
al derecho a la vida?. 

Veamoslo de cerca. Querer puede significar, en primer lu- 
gar, un simple deseo: ' Yo quisiera' que se respetara el derecho a la 
vida. Pero 'querer' puede significar igualmente; 'Yo me propon- 
go' hacer algo para que se respete el derecho a la vida. 

En el primer caso, el querer expresa una toma de posicion 
volitiva, bastante platonica; en el segundo, mi decision y autode- 
terminacion con vistas a acciones concretas. 

En el querer como simple deseo no se da ninguna interven- 
tion practica que determine mis actos futuros. En el segundo caso, 
hay una toma de conciencia de que con mi propia actividad o a 
traves de ella, puedo contribuir a la realization de la realidad men- 
tada, es decir, que Yo puedo hacer algo concreto en favor del res- 
peto al derecho a la vida. 

Al declarar que '"quiero que se respete el derecho a la vida" 
las dos clases de querer estan fundidas en una unidad. Otro tanto 
se deberia decir de las declaraciones de nuestros dirigentes, pues 
dado dicho caracter, es de suponer que su decision por el respeto 
al derecho a la vida es el fundamento para que deseen con hechos 
que se haga realidad lo querido. Los dos quereres expresan, por 
consiguiente, un unico acto. Veremos mas adelante, sin embargo, 
la necesidad de distinguir entre uno y otro querer. Digamos, desde 
ahora, que debemos aceptar la posibilidad de que la exclamacion 
citada exprese un simple deseo que no conduce a la decision de 
tomar acciones concretas y efectivas. El divorcio entre los dos 
quereres se da de hecho. Notemos como, por el contrario, cuando 
el querer implica una decision, el debe estar acompanado o prece- 
dido de un verdadero deseo. Si no es asi, la decision dificilmente 
puede lograr lo querido, como frecuentemente sucede entre noso- 
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tros. ^Cuantas veces se anuncian mediclas concretas contra la ola 
de violencia, sin que dichas medidas logren el efecto deseado?' 
Espontaneamente afirmamos frente al fracaso de las medidas, que 
la causa de dicho fracaso es la falta de una verdadera voluntad 
politica en pro de la paz, es decir, la falta de un verdadero deseo. 

En nuestra descripcion nos encontrarnos con el caso de un 
no querer la falta de respeto al derecho a la vida, en terminos de 
simple deseo, es decir, como rechazo a la ola de violencia. Lo 
podemos comprobar en los lamentos que escucharnos cuando los 
periodistas, en sus entrevistas callejeras, interrogan a los ciudada- 
nos sobre las tragicas muertes que a diario suceden. 

Al exclamar que "quiero que se respete, al menos, el derecho 
a la vida", estoy expresando una determinada vivencia en la cual 
la vida se me presenta como un bien por el hecho de ser un valor. 
Al anadir que al menos se respete este derecho, quiero manifestar 
que este valor es el mas alto, que es un valor que debe ser preferi- 
do a cualquier otro. Esta vivencia se hace patente en nuestra vida 
cotidiana cuando ante situaciones como aquellas en las cuales un 
ciudadano es despojado de su automovil, espontaneamente excla- 
mamos: "menos mal que, al menos, le respetaron la vida". 

Reconocer que la vida es un valor, como lo es tambien el 
derecho -en el sentido de justicia-, es algo que no depende de maes- 
tro arbitrio. En el mundo de nuestra vida cotidiana -mundo de lo 
prereflexivo-, cxpresamos. igualmente en forma espontanea, nues- 
tro rechazo a los atentados contra el derecho a la vida, de la mis- 
ma manera que nos alegramos y aprobamos los actos en favor de 
ella. Estas actitudes de aprobacion o de rechazo se dan sin que 
previamente nos detengamos a pensar si queremos o no la actitud 
que debemos asumir. ^Por que? Porque nuestros deseos, nuestras 
tomas de position volitiva, estan determinadas por el modo como 
se nos hacen preserves estos valores o antivalores, por la manera 
como ellos aparecen a una conciencia que intencionalmente estd 
abierta a la realidad, apertura que define nuestro ser como ser en 
el mundo con los otros, tal como lo vimos anteriormente. 

Esta vivencia de la justicia y de la vida humana, nos permite 
hablar de la objetividad de estos valores. Esta objetividad, sin 
embargo, no puede ser entendida en sentido objetivista. De la mis- 
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ma manera que el hombre no es como lo es esta hoja de papel, ya 
que su ser es un tener que ser, asi tambien lo valores tampoco son 
como lo son las sillas que llenan este salon. Los valores solo son 
valores dentro de la unidad de reciproco enlace entre la subjetivi- 
dad como tener que ser y la facticidad. La experiencia del valor 
revela simultaneamente una posesion autonoma y absoluta de si y 
una presencia al mundo que es relativa y dependiente. De aqui que 
el fundamento de los valores es la existencia misma que los vive o 
experimenta. Justicia y vida son valores porque ellos estan delan- 
te de mi, se me manifiestan, se me ofrecen en persona, como 
realidades valiosas e imprescindibles para la realization del tener 
que ser de mi existencia como coexistencia con otros en un mundo 
que nos es comun. 

De acuerdo con lo anterior debemos afirmar que al valor de 
la vida le corresponde un deber ser, que no solo no esta en contra- 
diction con mi querer sino que, por el contrario, lo fundamenta. 
En mi toma de position volitiva le estoy gritando a la vida: jtii 
debes ser! 

Si la vida debe ser su respeto implica una obligation de 
orden etico y exige. por consiguiente, toma de posiciones y deci- 
siones internas como tambien de acciones externas concretas. 

Cuando Yo admito en mi querer que la vida debe ser, Yo veo 
tambien, que este valor presenta una caracteristica que no se da en 
otros valores. Cuando quiero realizar en mi vida, por ejemplo, el 
ser abogado, este querer implica un comportamiento que solo me 
atane a mi, que no implica exigencias para los otros. Por el con- 
trario, cuando Yo quiero que se respete el derecho a la vida, Yo no 
solo me hago exigencias a mi mismo, sino tambien a los otros. Mi 
querer es un decir a los que intentan pisotear este derecho, que 
ellos estan en la posibilidad y obligation de actuar de acuerdo con 
mi querer. De esta manera, mi querer presenta una caracteristica 
especial, a saber, la pretension de un determinado deber por parte 
de los otros. 

Pretendemos de los otros, expresa o tacitamente, que sean 
justos, que respeten la vida. Hasta aqui esta pretension no implica 
necesariamente una obligation moral Se trata de un deber pre- 
tendido. Los positivistas colocan, precisamente, en el deber pre- 
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tendido el origen de la conciencia moral: la sociedad, segun ellos 
ha alcanzado un tal des^rrollo que le da el poder de pretender de 
nosotros que respetemos el derecho a la vida. Prestemos un poco 
mas de atencion a nuestra vivencia. Quizas encontremos algo mas 
que nos permita una posicion diferente a la del positivisla. Utilice- 
mos para ellos la imaginacion de acuerdo con el metodo 
fenomenologieo y variemos la situation. 

iQu6 puede suceder, por ejemplo, en el caso de que Yo, que 
hasta este momento he defendido el respeto al derecho a la vida y 
que he pretendido de los violentos que cambien de comportamien- 
to, asumiera una actitud contraria? i Que encontraria en mi vi- 
vencia si, por un interes egofsta, como serfa la busqueda de un 
bienestar economico o de un poder politico, decidiera terminal" 
con la vida de alguien? ^Que consecuencias se seguirfan de esta 
determination? 

Yo he exigido de otros que respeten el derecho a la vida; Yo 
he pretendido que lo hagan, aunque esto significa para ellos la no 
realization de ciertos valores. En este momento, sin embargo, me 
coloco en trance de traicionar lo que hasta ahora he predicado. 
Quiero renunciar, pues, a los valores que se me han presentado 
como los mas dignos de estimation. 

Al querer desconocer con mi comportamiento estos valores. 
Yo no puedo menos que avergonzarme ante mi mismo y ante los 
demas, al no querer actuar ahora de acuerdo con lo que pretendia 
y continuo pretendiendo de ellos. 

^Por que avergonzarme? Porque estoy siendo infiel a mi mis- 
mo, infiel a todo lo que he llegado a ser a traves de mis tomas de 
posicion anteriores. Al hacerlo, estoy renunciando a lo que me 
distingue del animal. El animal, que vivc instintivamcnlc, no le 
puede dar un senticlo de lolalidad y de uniclad a su exisleneia: el 
acliia de acuerdo con el impulso del nu)inenlo. HI hoinbre se dis- 
tingue del animal, precisamenle, porque liene la capacidad de vi- 
vir segun principios, porque liene la posibilidad de proponersc 
fines de conformidad con estos principios y porque, gracias a esto, 
el puede configurar la existencia en su totalidad, esto es, en una 
unidad coherente que se prolonga a traves del tiempo mas alia de 
las situaciones cambiantes. 
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La realizacion cle esta posibilidad de asumir compromisos 
conscientes y coherentes; la actualization de esta capacidad de 
darle a la existencia un sentido de totalidad es lo que nos permite. 
precisamente decir de alguien que tiene personalidad, caracter y 
dignidad 

Citemos, por primera vez y en forma textual a Husserl. Ser 
hombre, nos dice el, es "darle" al conjunto de la vida personal, la 
unidad sintetica de una vida colocada bajo la norma de la res- 
ponsabilidad universal de si mismo". El hombre debe compren- 
derse a si mismo como "Uamado a realizar la totalidad de su ser 
concreto bajo el signo de una libertad apodfctica y a conducir este 
ser al nivel de una razon apodfctica. . .porque es esta razon la que 
constituye su humanidad... El ser hombre entraha un ser-teleolo- 
gico y un deber ser". 

Nuestro analisis fenomenologico nos ha conducido a una 
concepcion del hombre que coincide, sin haberlo buscado, con la 
vision a la cual llego Husserl a traves de la descripcion de viven- 
cias diferentes a las que nos han ocupado a nosotros. La descrip- 
cion de nuestra vivencia nos pone de presente otros aspectos que 
dicen relacion con las consecuencias de nuestras tomas de deci- 
sion. Veamoslas, aunque seabrevemente. 

He dicho que ser infiel a mi mismo equivale a renunciar a mi 
dignidad personal. Anadamos que mi actitud expresa una falta 
de veracidad, una injusticia con los otros y la renuncia a partici- 
par en la construccion de un mundo verdaderamente humano. 

Mi pretension de negar el derecho a la vida implica, en efec- 
to, una falta de veracidad, pues, al exigir a los demas el respeto a 
este derecho, daba a entender que Yo tomaba en serio lo que signi- 
fica este valor, hasta el punto de estar dispuesto a sacrificar en su 
nombre otros valores de menor jerarqufa, si era necesario. Sin 
embargo, he aqui que ahora pretendo actuar en sentido contrario. 
/No es esto, acaso una falta de veracidad? ^No es una injusticia, 
por otra parte, que Yo le exija a los demas que cumplan con un 
deber cuando Yo mismo pretendo no cumplirlo? 

Ademas. con mi pretension Yo renuncio a la construccion de 
un mundo verdaderamente humano. Nuestra existencia, como lo 



154 - La persona y el mundo de su experience, contribuciones para una etica fenomenolocica 

hemos visto es un coexistir con otros en un mundo que nos es 
comun, que nos es familiar, que nos permite sentirnos como en 
casa; un mundo que define el horizonte de posibilidades que se 
nos ofrecen a todos para realizar nucslro tencr que scr. Renun- 
ciar a mi diguidad humana, al renunciar al rcspeto al dcrecho a la 
vida, es renunciar, igualmente, a la perspectiva de vivir en un mundo 
en donde se realicen los valores queridos y preferidos por mi. Es 
aceptar cambiar este mundo por un mundo en donde falten estos 
valores; un mundo donde reine la injusticia, la extorsion, el se- 
cuestro, la infidelidad a la palabra empenada, la utilization del 
hombre como medio para el logro de intereses egoistas. Renuncio, 
pues, a la pretension de exigir de otros la realization de la justicia, 
la honradez, la fidelidad; en fin, el respeto a la persona como un 
fin en si misma. ^Que de familiar puede tener este mundo? ^,Que 
posibilidades nos puede ofrecer para hacer realidad nuestra co- 
existencia y nuestro tener que ser? 

Cuando exijo a otros el respeto del derecho a la vida, expreso 
como hemos visto, el deseo de vivir en un mundo de valores. Si Yo 
no los respeto, no soy digno de que mi querer se cumpla y por lo 
mismo pierdo el derecho a exigir de otros que contribuyan con sus 
actitudes a la formation de un mundo verdaderamente humano. 

Desde el punto de vista de la fenomenologfa hay una rela- 
tion esencial no solo entre la intencionalidad y la realidad menta- 
da, sino tambien, entre aquella y las consecuencias de la action 
que Yo pongo para Ilenarla. Cuando Yo pretendo irrespetar el 
derecho a la vida, Yo me encuentro en una situation forzosa que 
se expresa en una alternativa: o abandono mi pretension de trans- 
gredir las exigencias que Yo reconozco y que Yo formulo a los 
otros, o acepto todas las consecuencias que se siguen de mi deci- 
sion. Renunciar, pues, a respetar el derecho a la vida, incluye ne- 
cesariamente aceptar todas sus consecuencias; entre otras, acep- 
tar la existencia de un mundo inhumane 

Hagamos un parentesis para preguntarnos, de acuerdo con 
todo lo anterior, con que autoridad pueden aquellos que ocupan 
puestos de liderazgo, -gobernantes, militares, jefes polfticos-, exi- 
gir respeto a la vida y a la integridad personal, si ellos directa o 
indirectamente pisotean este derecho. Se me dim que estoy con- 
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funcliendo el orclen moral con el orden legal. Mi respuesta es clara: 
la description de nuestra vivencia nos ha puesto de presente que la 
obligacion de respetar el derecho a la vida no es exclusivamente 
consecuencia de una norma jurfdica, sino que ella tiene un funda- 
mento moral, a saber, la exigencia de ser fieles a nuestra dignidad 
humana. Aim mas. la descripcion nos ha presentado estos valores 
como fundamentos de toda obligacion moral y como aquello que 
deberia encarnarse en el orden jurfdico. El orden moral y el orden 
jurfdico presuponen la intersubjetividad y la primera condicion 
para que se de la intersubjetividad es la existencia de los otros. La 
moral privada es una robinsonada. Los dirigentes que con sus ac- 
ciones u omisiones pisotean directa o indirectamente el respeto al 
derecho a la vida, violan tanto el orden moral como el orden legal 
y, por lo mismo, no tienen autoridad moral para hacer exigencias. 

Quisieramos terminar con una referencia al pensamiento de 
Kant. Quienes conocen este pensamiento, sin duda han percibido 
en las conclusiones de mi analisis descriptivo un cierto parentesco 
con las ideas eticas kantianas. Como es bien sabido, el imperativo 
categorico es expresado a traves de diversas maximas. Veamos 
dos deellas: 

"Obra de tal manera, reza la una, que uses la humanidad, 
tanto en tu persona como en la persona decualquierotro siempre 
como un fin al mismo tiempo y nunca como un medio". "Obra, 
-dice la otra-, como si la maxima de tu accion debiera tornarse por 
tu voluntad, ley universal de la naturaleza". 

La primera maxima la podrfamos relacionar directamente 
como lo que hemos dicho acerca del respeto al derecho de la vida 
y a la dignidad de la persona humana. La segunda, con el reino de 
los valores, los cuales como hemos visto, se fundamentan en mi 
pretension de permanecer fiel en mi obrar a aquello que, en razon 
de mis tomas de posicion volitiva, quisiera ver realizado en el 
mundo. 

Sin negar, pues, la posibilidad de relacionar mis conclusio- 
nes con el pensamiento kantiano, existen diferencias fundamenta- 
les. He aquf algunas. 
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1 . Los resultados de la description fenomenologica van mas alia del 
imperativo categorico. No dudamos en afirmar, en contra de mu- 
chas exposicioncs del pensamicnto kantiano, que su punto de vis- 
ta implica la smlcsis de una clica dc la intention y dc una etica de 
resultados, pucs "la buena voluntad 11 me exige poner lo ncccsario 
para que mi intention se haga realidad. Sin embargo, la inten- 
tion conserva en Kant no solo una primacfa sino tambien ella 
hace inmoral toda action en vista de un fin: un acto solo es porta- 
dor de valor moral, se nos dice, cuando se realiza unica y exclusi- 
vamente por respeto a la ley del debet* por el deber. La description 
fenomenologica nos pone de presente una relation esencial entre 
la motivation del obrar moral y sus fines y consecuencias. La 
intencionalidad correspondiente al respeto del derecho a la vida 
humana debe traducirse en hechos concretos que perm i tan 'Ile- 
nar', realizar tanto la intention de respetar la vida como la de 
construir un mundo de valores. De lo contrario no se daria la 
correlation necesaria entre noesis y noema. El obrar moral con- 
siste en la realization del valor mas digno de estimation entre 
dos o mas valores positivos. En nuestro caso, el respeto al dere- 
cho a la vida implirn inclusive, la realization de los dos valores 
que se nos presentan como los mas dignos de estimation: la justi- 
cia y la dignidad de la persona humana. 

2. Para Kant la dignidad de la persona humana radica en que no 
obedece a ninguna otra ley diferente a la que ella autonomamente 
se da. El analisis fenomenologico nos dice que dicha dignidad 
depende de la fidelidad de facto y de jure, a un deber moral que 
el hombre no se da a sf mismo, sino que reconoce en su persona y 
que evoca para exigir su cumpliiniento de parte de otros. 

3. Kant reduce el respeto a la persona al respeto de la ley como idea 
de la razon. Fenomenologicamente los valores y el respeto a la ley 
se fundamental! en el respeto a la persona. Si Yo exijo, por ejem- 
plo, normas sobre ecologfa, no es a partir de un concepto del de- 
ber por el deber, sino porque el respeto a la vida exige normas que 
garanticen la supervivencia de los seres humanos. 

4. Kant afirma una relation entre el deseo de felicidad y la morali- 
dad. Sin embargo, dada la ruptura que el establece entre el hom- 
bre como ser empfrico, -ciudadano de un mundo regido por el 
determinismo- y el hombre como ser rational y libre -ciudadano 
de un mundo de fines y valores-, la relation entre felicidad y mo- 
ralidad no solo se hace ambigiia sino que adquiere el tinte de 
platonismo propio, del querer como simple deseo. De aqui que el 
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se tenga que contentar con decirnos: "obra como si la maxima de 
tu accion debiera tornarse" en ley universal, es decir, obra como 
si la realizacion de tu accion no dependiese sino de tu voluntad, 
pues el tender 'por tu voluntad', revela la grandeza del hombre, y 
por lo mismo, tu te haces digno de ser feliz, aunque de hecho no 
lo seas. 

La descripcion fenomenologica no tolera estas rupturas. El 
hombre es una totalidad que rechaza el dualismo entre razon y 
cuerpo. Si se quiere, el es un "cogito empirico". Ademas, su exis- 
tencia es un deber ser en el mundo con otros. La apertura del 
hombre al mundo no es algo fortuito. El hombre no puede ser 
definido por fuera de su relacion esencial con el mundo. Nuestra 
vivencia del querer el respeto al derecho a la vida, se acompanana 
con el "queremos la paz", porque, precisamente, nuestra concien- 
cia en la medida que tiende eficazmente al respeto a la vida, en esa 
misma medida tiende efectivamente a un mundo de paz. La paz - 
sinonimo de felicidad- es fruto de la justicia. No se nos pide obrar 
como si para hacernos dignos. Se nos pide respetar la vida y la 
justicia como exigencias de nuestra existencia de coexistencia y se 
nos ofrece la felicidad, la paz propia de un mundo verdaderamente 
humano. 

La intencionalidad de la conciencia hay que vivirla como 
responsabilidad frente al lelos de la existencia individual y colec- 
tiva, es decir, como coexistencia, segun principios, en un mundo 
de justicia y de paz, que nos permita a todos, sin excepcion, sen- 
tirnos en el como en casa. 




Cap itu lo 9 

El derecho al thasajo 

una aproximacion fenomenolOgica 



no de los problemas mas graves del pais, sin duda alguna, 
es la violacion del derecho al trabajo consagrado en la De- 
claracion Universal de los Derechos del Hombre. Esta vio- 
lacion es patente, por ejemplo, en el fenomeno del desempleo y en 
el fenomeno de aquellos que, a pesar de gozar de un trabajo esta- 
ble, experimentan una gran insatisfaccion a causa de aquello que 
les toca hacer. 

Cuando explicitamos el sentido del trabajo y relacionamos 
este sentido con el fenomeno del desempleo y con el fenomeno de 
insatisfaccion de aquellos que tienen un empleo, nos encontramos 
situados frente a una de las mas crueles violaciones de los dere- 
chos del hombre; igual, o quiza mayor, que la violacion del dere- 
cho a la vida. Quiza mayor, pues la negacion de derecho a la vida 
conlleva suprimir, de una vez por todas, una existencia; mientras 
la negacion del derecho al trabajo equivale a mantener en vida a 
un muerto, a prolongar una existencia a la cual se le priva de la 
posibilidad de realizar su sentido, a saber, el ser un ser cuyo ser es 
un deber-ser, un tener que llegar a ser, lo que solo es posible a 
traves del trabajo. , 
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De acuerdo con lo anterior, una reflexion sobre el derecho al 
trabajo presupone una expiicitacion del sentido del trabajo. Trata- 
remos de hacer csla expiicitacion desdc una perspccliva fenome- 
nologica. Para quicnes desconocen la fenomenologfa quisieramos 
ofrecerles inicialmente una vision rapida de esta filosofia para fa- 
cilitarles la comprension de nuestro analisis. 

La fenomenologfa es una filosofia de la experiencia humana. 
Esta experiencia es definida como la correlacion que se establece 
entre el hombre, la realidad y el mundo cuando el ser humano 
mediante sus multiples vivencias intencionales entra en dialogo 
con la facticidad. El sentido de la realidad, es decir, su verdad, es 
resultado de este dialogo. 

De esta conception de la experiencia se siguen multiples con- 
secuencias. Enumeremos solo algunas necesarias para nuestra re- 
flexion sobre el trabajo. 

l a . El hombre solo es definible a partir de su relacion con el mundo. 
El es un ser-en-el-mundo como lo dice Heidegger o "una vida que 
experimenta el mundo" (Welterfahrendes Leben) como lo define 
Husserl. 

2 a . El mundo, a su vez, tampoco puede ser definido por fuera de esta 
relacion al hombre. El mundo no es la suma de seres que lo pue- 
blan. El es ante todo, el horizonte de significaciones a partir del 
cual realizamos el sentido de nuestra existencia. Porque somos 
habitantes del mundo de los filosofos y del mundo universitario 
podemos ser definidos como filosofos o como universitarios. 

3 a . La verdad se construye, la evidencia se conquista. La verdad no 
es la conformidad de lo que pensamos con lo que las cosas son en 
sf mismas; ni la evidencia la fuerza con la cual se nos impone el 
ser de las cosas. La verdad es el sentido al cual promovemos a la 
facticidad que se nos ofrece en el mundo en el que somos y nos 
movemos. La evidencia por su parte, dice relacion a nuestro es- 
fuerzo de autoaclaracion de la genesis de este sentido. 

4 a . La filosofia no es un saber. Ella es la actividad de vigilancia criti- 
ca que nos impide olvidar el mundo de nuestra vida cotidiana de 
donde emerge todo saber. 

5 a . Explicitar fenomenologicamente un sentido, es poner de presente 
las experiencias en las cuales se ha constituido el sentido en men- 
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cion, fijando las variables que definen finalmente el niicleo esen- 
cial o eidos de dicho sentido. 

De acuerdo con lo anterior, la explicitacion fenomenologica 
del derecho al trabajo es la explicitacion del sentido que deberia 
tener esa realidad que denominamos trabajo dentro de una expe- 
riencia verdaderamente humana, es decir, una experiencia que res- 
ponde al sentido teleologico del hombre: del deber ser de este, tal 
como historicamente se ha ido explicitando. 

Antes de proceder a esta explicitacion recordemos algunos 
artfculos de la Declaracion Universal de los Derechos del Hombre 
que dicen relacion con nuestro tema. 

El artfculol2 proclama: 

"Toda persona como miembro de la sociedad tiene derecho (...) a 
obtener (...) la satisfaction de los derechos economicos, sociales y 
culturales, indispensables a su dignidad y al libre desarrollo de su 
personalidad". 

El articulo 23 declara, por su parte: 

"Toda persona tiene derecho al trabajo, a la libre election de 
su trabajo, a condiciones equitativas y satisfactorias de trabajo y 
a la protection contra el desempleo". 

"Toda persona tiene derecho, sin discrimination alguna, a 
igual salario por trabajo igual" 

Finalmente, citemos el articulo 29, el cual dice: 

"Toda persona tiene deberes respecto a la comunidad puesto 
que solo en ella puede desarrollar libre y plenamente su personali- 
dad". 

Hechas las citas anteriores preguntemonos: ^Cual es el eidos, 
la esencia, el sentido del trabajo para que podamos hablar de un 
derecho al trabajo? Para delimitar esta esencia apliquemos el me- 
todo fenomenologico de las variables, es decir, tratemos de fijar 
los elementos que constituyen el nucleo esencial del trabajo. 

Dirijamos nuestra atencion a las experiencias, tal como se 
dan en el mundo de nuestra vida cotidiana, es decir, en el mundo 
de nuestra vida universitaria. 
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Encontramos, en primer lugar, empleados, estudiantes, 
monitores y profesores que se manifiestan satisfechos porque han 
logrado un trabajo estable que les garantiza recibir un determina- 
do salario por un determinado niimero de horas de trabajo. Sin 
duda que todos aspiran a una mcjor rcmuneracion, pues la situa- 
cion economica es diffcil y las necesidades sentidas no son pocas. 
Es posible que la mayorfa de nosotros nos hayamos comprometi- 
do a trabajar un determinado tiempo por un determinado salario. 
Dentro de esta experiencia el sentido del trabajo pone de presente 
dos variables: salario y tiempo de dedication. 

Conocemos, igualmente, otras experiencias en relation con 
el trabajo. Sin duda alguna, hemos tenido la oportunidad de escu- 
char a un empleado que se queja del cumulo de trabajo que tuvo 
que realizar a lo largo de la Jornada y que, quizas lo compara con 
el trabajo, aparentemente suave, de la companera que pasa todo el 
dfa sentada recibiendo y respondiendo llamadas telefonicas, o con 
el del amigo vigilante que se pasa todo el dfa curioseando la belle- 
za, el vestido o el andar de las jovenes estudiantes que ingresan a 
la universidad. La vivencia del trabajo, en este caso, pone de pre- 
sente una nueva variable: el desgaste ffsico que puede acompafiar 
ciertos trabajos. No es raro, sin embargo, escuchar a ciertos em- 
pleados, por ejemplo, a aquellos que recorren los pasillos durante 
todo el dfa llevando papeles de una oficina a otra, que comentan 
muy deportivamente sobre el esfuerzo ffsico propio de su trabajo: 
gracias a el se mantienen en forma, sin necesidad de tener que 
madrugar los domingos a practical" el atletismo en una ciclovfa. El 
esfuerzo ffsico exigido por el trabajo puede, por consiguiente ser 
valorizado positiva o negativamente. 

Tenemos tambien la experiencia del profesor que nos pone 
de presente el esfuerzo mental que le exigio su investigation. 

En las experiencias anteriores hemos encontrado cuatro va- 
riables: salario, tiempo, esfuerzo ffsico y esfuerzo mental. 

Llamemos la atencion sobre como estas experiencias pueden 
estar acompanadas de ur.r total insatisfaccion. ^Por que esta ^sa- 
tisfaction? Sobre ella volveremos mas adelante. Analicemos, por 
ahora, las experiencias de aquellos que, a pesar del injusto sala- 
rio, del tiempo contractual, del esfuerzo ffsico o mental, experi- 
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mentan una satisfaction en su trabajo. Se nos habla cie lo rico que 
quedo el tinto, cosa comprobable por el rostro de agrado de quie- 
nes lo han consumido; se nos habla de la belleza de impresion de 
un determinado libro; de las felicitaciones recibidas por la forma 
como se ha atendido a un visitante en la oficina de reception; de lo 
completo y bien presentado de un estudio de factibilidad o de un 
informe; del orden y rapidez con que se pudo desarrollar el proce- 
so de matnculas; del servicio extraordinario que esta prestando el 
material de apoyo preparado para los estudiantes; del exito obte- 
nido con una conferencia. En todas estas experiencias se hacen 
presentes otras variables: el trabajo como medio para desarrollar 
y actualizar nuestras potencialidades; el trabajo como medio para 
sentirnos creadores; el trabajo como medio para servirle a la co- 
munidad. 

Estas variables se esclarecen aun mas en otras experiencias. 
Hemos escuchado por ejemplo, del trabajo hecho en casa, una vez 
terminadas las labores en la institution. Se trata de un trabajo 
que, a veces, produce grandes satisfacciones: se arreglo el jardfn 
de la casa y con ello no solo se embellecio el hogar, sino que tam- 
bien se hizo un poco de ejercicio ffsico, util para superar el estres 
producido por la direction responsable de una oficina o de un 
seminario. Otras veces se trata de un trabajo pesado e ingrato, no 
siemprereconocido, como el de la empleada madre; trabajo que, a 
pesar de todo, es experimentado como algo que corre parejo con la 
realization personal. 

Algunas de las variables que se nos han hecho patentes en las 
diversas experiencias que hemos tenido en cuenta, no se dan en 
todos los casos, como son un determinado horario laboral, una 
remuneration, un esfuerzo ffsico o mental. Si no se dan siempre, 
es porque ellas no hacen parte del niicleo esencial que constituye 
el sentido del trabajo. Las variables que se hacen presentes en 
todos los casos son la realization personal, la creatividad y el 
servicio a la comunidad. 

De acuerdo con lo anterior el verdadero sentido del trabajo 
no esta en funcion del tiempo dedicado a el, del salario -justo o 
injusto-, del esfuerzo ffsico o mental que lo acompanen. Si el sen- 
tido y el valor del trabajo dependiesen de estas variables, no po- 
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drfamos entonces hablar del trabajo de la madre en casa: para ella 
el tiempo no cuenta y las esperanzas de un salario hacen parte de 
la ciencia-ficcion. Tampoco podrfamos hablar del trabajo extra 
empleado para que el libro, el informe o el proceso de las matrfcu- 
las hayan sido todo un exito. Tampoco podrfamos hablar del tra- 
bajo de ciertos vigilantes, de algunos jefes de oficina o de mi tra- 
bajo al redactar estas lineas. 

Tiempo, salario, esfuerzo fisico o mental tienen gran impor- 
tancia cuando hablamos del trabajo, como lo veremos mas ade- 
lante, pero ellos no definen de por si mismos su sentido esencial. 

El verdadero sentido del trabajo, su nucleo esencial, esta en 
relation con su significado personal y social. 

<,Por que nuestras satisfacciones personales por los logros 
alcanzados a traves de nuestro trabajo, independientemente -a ve- 
ces a pesar- de la mala remuneration, del tiempo gastado, del es- 
fuerzo fisico o mental exigido? 

<,Por que la alegrfa del empleado o del profesor, quienes se 
sienten participes del exito de estudiantes que culminan su carrera 
y para quienes ellos durante anos prepararon los equipos o los 
materiales necesarios para una buena formation profesionaP? 

<,C6mo explicar el orgullo de la secretaria por la perfection 
del texto elaborado, gracias al cual la institution alcanzo ante otras 
organizaciones determinado logro, por ejemplo, la aprobacion de 
un nuevo programa academico? 

^Por que todo esto? Porque solo mediante el trabajo puede el 
hombre realizarse como persona y como miembro de un mundo 
intersubjetivo, que bien quisieramos que se transformara para que 
este a la altura de nuestra dignidad humana. 

La grandeza y el valor del trabajo descansa precisamente, en 
este su sentido. Gracias a el nos experimentamos creadores, crea- 
dores ante todo de nuestro propio ser. Gracias al trabajo podemos 
crear en nosotros el ser que queremos, el mundo en el cual quisie- 
ramos vivir; la sociedad en la cual nos es lfcito sonar; el hogar que 
podrfa prolongar nuestro ser; el mahana que nosotros no tuvimos, 
pero que bien quisieramos para nuestros hijos. En una palabra: 
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gracias al trabajo, podemos experimentar que la existencia no es 
un clestino sino una vocation, una tarea, un proyecto personal y 
comunitario. Y poco importa la clase de trabajo; escribiendo las 
directrices que la Rectoria imparte, para que la universidad cum- 
pla con sus objetivos de formation humana de aquellos que deben 
humanizar al mundo; encuadernando el libro, gracias al cual al- 
guien se capacitara para elaborar un electrodomestico que hara 
nuestra vida mas amable; preparando y sirviendo el tinto que con- 
tribuira para que nuestros companeros de lucha realicen con mas 
satisfaction la labor de promotion de una nueva generation, qui- 
za la de uno de nuestros hijos a quien se le ha dado la posibilidad 
de sonar en lo que nosotros no pudimos sonar; embelleciendo el 
jardfn, despues de las pesadas horas laborales, para darle mas 
calor humano al hogar, o para mantenernos en forma -corporal y 
espiritualmente- para continuar la lucha el dfa de mafiana en nues- 
tra ilusion de ser mas y mejores, no solo nosotros, sino tambien 
todos aquellos que coexisten en nuestro mundo cotidiano. 

O, lo que es mas extraordinario, entregandonos de corazon, 
a pesar del desgaste fisico, de las incomprensiones, de las angus- 
tias incomunicables, a poner orden en el hogar, a preparar el ali- 
mento que contribuira a recuperar las fuerzas estropeadas en la 
lucha diaria de quienes son carne de nuestra came, sangre de nuestra 
sangre. 

Tal es el verdadero sentido del trabajo: la posibilidad de rea- 
lizar nuestro deber-ser, la posibilidad de vivir realmente la 
intersubjetividad, la posibilidad de crear o recrear un mundo que 
sea digno de la dignidad humana. 

Quien desconoce el sentido creador, personal y social del tra- 
bajo, solo puede experimentar su existencia como un destine Para 
el la vida no sera una tarea sino una condena y el trabajo, en lugar 
de responder a un proyecto de liberation y realization personal, 
constituira el ejercicio de una action sin sentido. A quien se le 
niegue la posibilidad de experimentar el verdadero sentido del tra- 
bajo revivira en su existencia el mito de Sisifo, del Sfsifo que ex- 
perimento su existencia como la de un ser. condenado a arrastrar 
diariamente una piedra hasta lo alto de una montana para dejarla 
rodar y comenzar de nuevo a arrastrarla, indefinidamente hasta su 
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muerte. Sisifo es la expresion de un trabajo absurdo, sin sentido, 
que debe ser acometido cada manana. 

Como creadorcs, gracias al trabajo, nos scntimos por consi- 
guicnte, orgullosos dc saber que nucslra cxistencia no es un desti- 
no sino una tarea que cada uno debe asumir libremente, y que a 
todos se nos da laposibilidad de contribuir a la transformation del 
mundo, es decir, a su humanizacion. La voluntad de vida, la ten- 
dencia a realizar, a transformar y a dominar al mundo; el hambre 
de progreso y la aspiration a desplegar nuestro ser, todo esto no es 
otra cosa que la permanente e intima renovation de nuestro ser 
como vocation, de nuestro ser como deber-ser con otros en un 
mundo que nos es comun. 

Todos hemos experimentado como en la medida en que pene- 
tramos en el corazon de nuestro ser por nuestra participation en la 
humanizacion del mundo y por una mayor construction de nues- 
tra personalidad, descubrimos, igualmente, hasta que punto nues- 
tra existencia esta ligada a la de nuestros semejantes. No estamos 
solos en la vida. El mundo no es exclusivamente nuestro. Al lado, 
quiza mas cerca de lo que pensamos, estan los otros y todos, al 
mismo tiempo, nos proclamamos participes de un mundo que nos 
es comun. De aquf que sintamos la obligation de veneer el egofs- 
mo, que nos invita a aislarnos de los demas y a encerrarnos dentro 
de nosotros mismos; de colaborar lealmente con los demas, de ser 
sensibles a sus necesidades, de dedicarnos a causas mas elevadas 
que nuestros pequenos intereses. Nuestra humanizacion y la 
humanizacion del mundo nos exigen abrirnos a los otros en una 
action participativa. 

Cada dfa nos es menos posible ser, obrar o pensar a solas. Ya 
no nos es suficiente para sobrevivir poder contar con una porcion 
de pan. Necesitamos una porcion de metal, de electricidad, de pa- 
pel, de ciencia, de tecnologfa. [,Qy6 significa todo esto? Sencilla- 
mente que estamos Uamados a participar de un capital comun de 
conocimientos y de bienes y estamos tambien Uamados a ser 
abastecedores, los unos de los otros, en funcion de ese proyecto de 
sennas y mejores. 

Explicitado el sentido del trabajo podemos pasar a referirnos 
al derecho al trabajo. Los textos citados de la Declaracion Univer- 
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sal de los Derechos del Hombre, encarnan la verdad sobre el tra- 
bajo que los hombres han construido, poco a poco, a lo largo de la 
historia. 

Para la fenomenologfa. en el lenguaje se sedimentan los sen- 
tidos con los que se ha revestido la realidad, gracias a las expe- 
riencias que los hombres han podido vivir a partir de las posibili- 
dades que el mundo de su vida cotidiana les ha brindado. La ver- 
dad del trabajo, su sentido. tal como ha sido formulado en la De- 
claracion Universal, es el fruto de una larga historia. Recordemos 
solo dos momentos: aquel de los griegos, cuando la separacion 
radical entre teorfa y praxis, entre mente y manos, le hizo pensar 
que solo "algunos eran libres", es decir, hombres; o aquel, cuando 
en ciertos circulos cristianos, se experimento al trabajo como una 
maldicion, que solo podia ser alejada mediante una vida 
contemplativa. 

No todos nuestros compatriotas experimentan el trabajo como 
una liberacion, como una humanizacion. No hablemos del desem- 
pleo, fenomeno que encarna de manera evidente la violacion 
institucionalizada del derecho al trabajo. ^Que sentido puede te- 
ner el existir para esos millares de colombianos marginados de 
todo. inclusive del trabajo, que sobreviven sin horizontes, sin ilu- 
siones, sin posibilidad de proyectar su ser y el ser de sus seres 
queridos? Aqui las palabras sobran. 

Hablemos tan solo de aquel alto porcentaje de colombianos 
insatisfechos con el trabajo que han logrado conseguir y que viven 
en la expectativa de poder cambiar su mundo laboral. ^Por que 
esta insatisfaccion? Porque no se sienten realizados con lo que 
realizan; porque no le pueden dar a su existencia la configuration 
y el sentido que les es lfcito sonar porque se trata de trabajos que 
imposibilitan el desarrollo de sus potencialidades; porque la posi- 
bilidad de sentirse creadores es negada o limitada al maximo; por- 
que la posibilidad de contribuir a construir un mundo mas huma- 
no, de acuerdo con sus potencialidades, es de hecho desconocida. 
Esta insatisfaccion nos esta diciendo que aqui tambien hay una 
violacion del derecho al trabajo. violacion que generalmente pro- 
viene de las injustas estructuras de nuestra sociedad que descono- 
ce el principio consagrado en la Declaration Universal de que 
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todos tenemos derecho a satisfacer "los derechos economicos, so- 
ciales y culturales indispensables" a nuestra dignidad y al libre 
desarrollo de nuestra personalidad; que desconoce, igualmente, el 
principio scgiin el cual todos tenemos derecho "a la libre election 
de un trabajo" y no a trabajar en lo que sea porque no hay mas 
remedio; que desconoce. en fin, nuestro derecho y deber de contri- 
buir al desarrollo de la sociedad, segun nuestras potencialidades, 
tal como lo proclama el artfculo 29 de la citada Declaration Uni- 
versal de los Derechos del Hombre. 

No quisieramos guardar silencio sobre aquellos otros aspec- 
tos mencionados que suelen acompanar al trabajo, pero que noso- 
tros, desde la perspectiva fenomenologica, no consideramos como 
elementos del nucleo esencial que lo define, a saber, la remunera- 
tion, el tiempo, el esfuerzo fisico y el esfuerzo mental. Todos es- 
tos aspectos son muy importantes, sin duda, pero ellos definen o 
se refieren fundamentalmente al contexto dentro del cual se labo- 
ra, contexto que presupone otros derechos diferentes al derecho 
mismo al trabajo. 

^Cual es la remuneration justa? Mucho se podrfa discutir. 
Una cosa nos parece cierta: el salario justo es otro derecho que 
legalmente se nos debe reconocer, pero que no se fundamente di- 
rectamente en el trabajo que hayamos realizado, sino en el dere- 
cho que tiene todo ser humano de poder vivir dignamente y de que 
se le reconozca en terminos economicos la funcion que ejerce den- 
tro de su sociedad. 

Algo semejante se puede deck del tiempo y del esfuerzo, los 
cuales nos remiten al dei jcho que tenemos todos de poder trabajar 
en un ambiente verdaderamente humano y durante un tiempo que 
no implique nuestro aniquilamiento corporal o mental, y que no 
impida el desarrollo pleno de nuestro ser. 

Debemos llamar la atencion de sobre como estos factores 
(tiempo, remuneration, esfuerzo) son expresiones contradictorias 
del trabajo, consecuencia directa del caracter paradqjico de la exis- 
tencia humana. La rapida enumeration de algunas de estas con- 
tradicciones nos pueden ayudar a una mejor comprension del tra- 
bajo. 
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De diversas maneras se nos dice que el trabajo nos libera en 
la medida en que humaniza al mundo. Un mundo humanizado es 
una permanente invitacion a nuestra superacion. Libres de las ata- 
duras y amenazas de la naturaleza y de la enfermedad; libres de la 
escoba, de la maquina de escribir, del mimeografo, nos sentimos 
mas libres para actualizar y desarrollar nuestras potencialidades; 
libres, por ejemplo, para capacitarnos en tecnologfas que desaffan 
nuestras capacidades intelectuales. ^Quien negara que el compu- 
tador nos humaniza y humaniza al mundo de nuestro trabajo? Sin 
embargo, el trabajo que libera, tambien limita nuestra libertad: si 
queremos capacitarnos, es posible que tengamos que asistir ham- 
brientos y cansados a cursos nocturnos en una institucion; todos 
los dias nos tenemos que levantar a la misma hora; nuestro al- 
muerzo sera siempre a una hora determinada; solo podremos go- 
zar de nuestras vacaciones cuando otros lo decidan segun las ne- 
cesidades del trabajo. 

^Que podemos hacer para equilibrar lo positivo y lo negati- 
vo del trabajo? £ Como podemos gozar de la liberacion conquista- 
da a traves de este, sin sentirnos esclavos del mismo? 

Hemos dicho que mediante el trabajo podemos desarrollar 
nuestra personalidad, nuestras aptitudes y capacidades. Sin em- 
bargo, el trabajo tambien puede limitar este desarrollo. Pensemos 
en aquellas actividades que son fatigosamente monotonas, una de 
cuyas causas es la division del trabajo. ^Como compaginar las 
posibilidades que nos ofrece el proceso de desarrollo y algunas de 
nuestras capacidades con la limitation o anulacion del desarrollo 
de otras? ^Como hacer para que el caracter monotono y unilateral 
de nuestro trabajo no nos deshumanice? 

Finalmente, hemos dicho que mediante el trabajo el mundo 
se ha convertido en el espacio donde podemos poner de presente lo 
que personalmente somos capaces de hacer, de crear. A la hora de 
la verdad, sin embargo, nos damos cuenta que este poder pertene- 
ce mas a la sociedad que al individuo. Y lo que puede ser peor: 
experimentamos nuestra impotencia personal, nuestra dependen- 
cia casi absoluta de los otros. Somos un sistema de necesidades, 
como decfa Hegel: cuando creemos poder estar satisfechos porque 
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hemos solucionado una necesidad, experimentamos dos nuevas 
necesidades. ^Como encontrar un equilibrio entre nuestra voca- 
cidn personal y nuestrc n er social, en buena parte origen del sin- 
niimero de necesidades siempre nuevas? 

Podriamos citar muchas otras expresiones del caracter para- 
dojico del trabajo. Las mencionadas son suficientes. 

Las respuestas a los interrogantes formulados solo se daran 
cuando, por una parte, la sociedad cree las condiciones de posibi- 
lidad para que el derecho al trabajo, tal como esta formulado en la 
Declaration Universal de los Derechos del hombre lo podamos 
experimental' en nuestro diario vivir; y cuando,. por otra parte, 
todos nosotros tomemos conciencia de que el trabajo no es solo 
una realidad social, sino fundamentalmente personal y que su ca- 
racter social esta en relation con la dimension social que se da en 
el hombre, al lado de otras dimensiones: Yo solo puedo realizarme 
plenamente en la medida en que como miembro de la sociedad, 
pienso y actiio en funcion de los otros y con los otros, de la misma 
manera que los otros solo pueden pensar y actual* conmigo y en 
funcion mia. Convencidos de esto, debo estar dispuesto a sacrifi- 
carme por los otros, para poder esperar que los otros se sacrifi- 
quen por mi. Este es el sentido del artfculo 29 de la Declaration 
Universal de los Derechos del Hombre: "Toda persona, se nos 
dice, tiene deberes respecto a la comunidad, puesto que solo en 
ella puede desarrollar libre y plenamente su personalidad". 




Cap itu lo 10 
: IL0S©FiA, CIENCIA Y SOCIIPAP 



a presente reflexion presupone tres tesis sobre las cuales pa- 
"* i rece existir un acuerdo. 

1. Una universidad solo lo es plenamente en la medida en que el 
conocimiento que almacena lo utiliza como materia prima para la 
creacion de nuevos conocimientos. 

2. Los espacios universitarios mas propicios para la creacion de nue- 
vos conocimientos son los Doctorados. 

3. Un programa de doctorado debe proporcionar a los candidatos- 
investigadores una formation filosofica que les permita afrontar 
crfticamente la historia de su ciencia, el estatuto de cientificidad 
de su saber y fundamentar los valores implicados en el quehacer 
investigativo, como condiciones previas a toda creacion cientffi- 
ca. 

He sido invitado como representante del mundo de la filoso- 
ffa para hablar ante un auditorio de cientificos que, de ordinario, 
se consideran habitantes de un planeta muy diferente al mio. Esto 
me obliga a decirles a ustecles, inicialmente y en forma sintetica, 
que es filosofia. 
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(Que, por que y para que e$ la filosofia? 

Para responder a estos interrogantes pensemos en un personaje 
muy conocido por ustcdcs: Socrates, maestro de Platon y 
Aristotelcs, pilares del filosofar occidental. En el encontramos los 
rasgos liindamentales que definen un pensar filosofico. 

Para Socrates la filosofia es un pensar que se inlerroga por el 
ser del hombre (conocete a ti mismo)\ por lo que es posible saber 
(Yo solo se que nada se), y por su posicion dentro de la ciudad y 
frente a la naturaleza. Pero no un saber por el saber mismo, sino 
un saber para que el hombre y la sociedad pudieran llegar a ser 
mas plenamente y para que las cosas pudieran llegar a ser vistas y 
transformadas en funcion de lo que le es lfcito ser al hombre y a la 
sociedad. 

En segundo lugar, Socrates considero que este saber deberia 
ser un saber critico, crftico frente a su pretendido saber y critico 
frente a sus contemporaneos -los sofistas- que se consideraban 
depositarios del verdadero saber y de los intereses verdaderos de 
su sociedad. 

En tercer lugar, considero que el filosofar responde a una 
vocation -un espfritu superior lo impulsaba- Por esto, cuando le 
pidieron que dejara de filosofar para poder seguir viviendo, prefi- 
rio tomar la cicuta que lo condenaba a muerte. 

Finalmente, considero que la filosofia no era cuestion de buena 
voluntad, sino que ella implicaba una determinada metodologfa. 
Fue el quien dio los primeros pasos metodologicos del saber al 
preocuparse por delimitar los conceptos y la definition de algo, 
por una parte y, por otra, la induction y la dialectica como cami- 
nos para comprender ese algo. 

Para Socrates el error de sus oponentes -los sofistas- radica- 
ba en la falta de una critica sobre sus planteamientos, en la falta 
de una critica de lo que es el saber y en la falta de un metodo para 
evitar el error y la confusion. 

Querer saber, querer poseer un verdadero saber sobre el hom- 
bre y el Estado, en definitiva, sobre si mismo; entender este saber 
como un saber critico y operativo; hacerlo en afan de servicio, con 
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desprendimiento y libertad; poner en ello la vida hasta sus ultimas 
consecuencias; hacerlo de una manera tecnica que no rehuye el 
trabajo intelectual, tales fueron algunas de las caracteristicas del 
pensamiento y de la vida de Socrates quien. de esta manera, se 
constituyo en la conciencia critica de su sociedad. 

Sin filosoffa, segun Socrates, ni el hombre ni la sociedad 
pueden conocerse a si mismos y, por lo mismo, llegar a ser lo que 
deberian ser. Por esto la filosoffa era algo necesario. 

Anadamos que Platon y Aristoteles fueron lo que fueron por- 
que tuvieron a Socrates como el maestro que los inquieto con los 
problemas fundamentales de la existencia humana y los coloco 
metodologicamente por el buen camino para responder a dichos 
problemas. 

El pensamiento y la vida de Socrates han sido la savia que ha 
alimentado todo el filosofar de Occidente. Aristoteles hizo a fondo 
una primera precision. Filosofo es aquel que realiza en su practica 
la unidad de Episteme (ciencia) y Nous (inteligencia), es decir, 
aquel que esta capacitado para demostrar la necesidad interna de 
lo que no puede ser de otra manera (Episteme) a partir de los 
supuestos o principios ultimos que fundamentan dicha necesidad 
(Nous). De acuerdo con esto, el quehacer filosofico pretende ela- 
borar un discurso logico, sistematico y totalizante sobre que fun- 
damenta la comprension del hombre, del saber y de la realidad. 

Muchos siglos despues de Aristoteles, en la Edad Moderna, 
Kant expreso la problematica de Socrates a traves de tres 
interrogantes: 

"^Que puedo Yo saber?, ^que debo Yo hacer?, ^que me es 
licito esperar?, interrogantes que, finalmente, redujo a uno: ^que 
es el hombre?" 

Con estos interrogantes Kant introdujo, sin embargo, un nuevo 
paradigma en la filosoffa. El filosofo no pronuncia discursos so- 
bre la realidad, sino sobre los discursos que el hombre a traves de 
sus practicas lleva a cabo sobre y frente a la realidad. 

Su obra critica se oriento hacia un analisis sobre las condi- 
ciones de posibilidad y de validez del conocimiento cientffico y, 
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por otra parte, hacia el analisis y justification de la libertad frente 
al determinismo implantado por dicho conocimiento. 

La ruptura dc Kanl ha sido llcvada adelante. Hoy en dia, la 
filosoffa es vista como un discurso critico, sislematico y 
prospective, no sobre la realidad en si misma. sino sobre las di- 
versas practicas, entre otras, las practicas cientfficas y tecnologi- 
cas. 

Lo anterior significa que, a nivel social y cultural, el filoso- 
far es una exigencia del ser del hombre como condicion de posibi- 
lidad de una realization mas plena, tanto de la persona como de la 
sociedad y como condicion de posibilidad de transformation de la 
naturaleza en funcion del hacerse del hombre y de la sociedad. 
Esto explica porque la filosoffa ha sido una actividad ininterrum- 
pida de la historia humana. El hecho de su existencia historica es 
suficiente como para no precisar de una justification radical: sin 
la filosoffa, ni el hombre ni la sociedad pueden llegar a conocerse 
a si mismos y mucho menos a realizarse como debenan. 

Ciertamente no basta la filosoffa, pero sin ella la sociedad 
perderfa una de las granges posibilidades de saberse y de realizar- 
se plenamente. 

Es ella la que posibilita la autoliberacion: a traves del pensar 
y de la praxis el hombre conquista su ser y su libertad. Cuando los 
productos de esta praxis, por ejemplo. la ciencia y la tecnologfa, 
adquieren una autonomia que en sf mismas no poseen, estos pro- 
ductos en lugar de contribuir a la realization personal, social e 
historica, se convierten en nuevos absolutos que nos conditional!, 
alienan y esclavizan mas de los que estabamos antes. 

A partir de las anteriores consideraciones sobre la razon de 
ser de la filosoffa, permftanme presentarles algunas consideracio- 
nes sobre la importancia de la filosoffa en la formation del inves- 
tigadorcientffico. 

CIENCIA YDESARROLLO 

Cada dfa nos es mas claro que solo mediante el desarrollo pode- 
mos eliminar la incomunicacion, la violencia y la miseria; Pero, 
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^que implica el desarrollo? La institucionalizacion de la investi- 
gacion cientifica. 

Si miramos a los pafses industrializados, de inmediato, tene- 
mos que ^escribirlos como paises impregnados en todos sus nive- 
les de vida por la ciencia. Se trata de paises que viven desde la 
ciencia y la tecnologia, como otros vivieron antes desde la religion 
o las organizaciones guerreras. En cambio, los esfuerzos de creci- 
miento de paises atrasados, como el nuestro, representan debiles 
respuestas a partir de un saber derivado, medidas de emergencia 
surgidas por la presion de los acontecimientos. 

La institucionalizacion de la investigacion es el motor y el 
fundamento de progreso de las sociedades industrials, 
institucionalizacion que tiene consecuencias en todos los campos 
de la vida social. Pensemos, por ejemplo, en la division social del 
trabajo cuyo regimen tiene relacion con las divisiones del conoci- 
miento en especialidades. Pensemos en el sistema educativo que 
desemboca en un sistema de profesiones especializadas de base 
cientifica. Pensemos en algo que es aun mas significativo: nuestro 
mundo vital cotidiano esta cubierto por productos cientificos que 
nos obligan a aceptar actitudes que suponen un mini mo de 
racionalizacion en nuestras tareas, por muy humildes que sean y 
muy alejadas de la actividad cientifica propiamente dicha, hasta el 
punto que bien puede decirse que la distancia entre los paises debe 
ser medida por el grado mayor o menor de la "preformacion cien- 
tifica de la vida" manifiesta en ellos. 

Afiadamos de inmediato que esta preformacion cientifica no 
significa tanto un aumento en los conocimientos del hombre co- 
mun y corriente, sino algo mas importante: la conciencia de que 
las relaciones entre los fenomenos pueden ser conocidas y domi- 
nadas si nos sujetamos a ciertos procesos de adiestramiento, y la 
seguridad de que otros hombres, ustedes, por ejemplo, pueden 
conocerlas y dominarlas mediante el calculo. 

Es significativo que los paises mas desarrollados son preci- 
samente aquellos que invierten un porcentaje mayor de su produc- 
to nacional en la investigacion, en instalaciones y tambien en la 
creacion de postgrados para la preparacion de los cuadros exigi- 
dos por la investigacion. La ausencia de equipos de personas pre- 
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paradas para el trabajo intelectual, a traves de largos procesos de 
aprendizaje, suele senalarse como labrecha mas grave que se abre 
entre ios paises industrializados y aquellos que se encuentran en 
vfas de desarrollo. 

La participation en la investigation y en el cultivo de una 
tradition cultural y el sistema educativo son la base de la 
institutionalization de la ciencia como parte de la estructura so- 
cial. El sistema educativo tiene que delinear diversidad de progra- 
mas de acuerdo con las exigencias de la ciencia. A traves de los 
programas de doctorado se forman hombres de ciencia altamente 
calificados, poseedores de un amplio horizonte intelectual que les 
permite descubrir problemas e idear soluciones nuevas. A traves 
de otros programas se formaran los tecnologos encargados de lie- 
var a termino los grandes proyectos y de mantener la investiga- 
cion sostenida y los tecnicos que se ocupan de tareas secundarias, 
pero que son capaces de comprender aquello que hacen los cientf- 
ficos. Finalmente, a traves de programas de extension se puede 
formar un publico capaz de contribuir a crear el clima intelectual 
y cultural que necesita la investigacion intensiva para sobrevivir. 

De acuerdo con lo anterior, el papel de quien ha seguido un 
programa de doctorado es diferente del papel de quien ha seguido 
un programa de tecnologia. Esta diferenciacion de roles da origen 
a una serie de problemas a los cuales quisiera referirme 
epistemologicamente bajo los titnlos: ciencia y tecnologia; ciencia 
y filosoffa. 

ClENCIAYTECNOLOGJA 

La actitud racionalista, critica y creativa de la investigacion cientf- 
fica, y sus frutos practicos le han asegurado a la ciencia un recono- 
cimiento universal. Sin embargo, se da una hostilidad hacia la 
investigacion cientifica, lacual debe ser analizada filosoficamente. 

En ciertos ambitos se tiene la idea de que los resultados prac- 
ticos de la Ciencia contradicen valores fundamentales de la exis- 
tencia humana e, inclusive, la misma existencia humana. Pense- 
mos en la ciencia que dio origen a la bomba atomica. Sin duda que 
los resultados de la Ciencia pueden ser utilizados para la destruc- 
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cion. El cientifico, sin embargo, debe estar capacitado filosofica- 
mente para rechazar la condena en bloque de la ciencia a causa de 
estas desviaciones y para abordar crfticamente los problemas 
morales y politicos de su quehacer: el cientifico no puede renun- 
ciar a sus responsabilidades sociales y humanas y, por lo mismo, 
debe estar capacitado para reconocer que la mala aplicacion de su 
ciencia significa una perturbation de los objetivos originarios de 
toda investigation. Tanto el desinteres irresponsable como la con- 
fianza ciega en que todos los efectos sociales de la ciencia son 
beneficos, son puntos de vista que deben ser controlados y racio- 
nalizados filosoficamente. 

Se da, igualmente, cierta hostilidad hacia la ciencia en aque- 
Uos que predican las ventajas de una investigacion puramente tec- 
nologica. Actitud que los lleva a pensar solo en la preparation de 
mano de obra calificada, education tecnica a nivel profesional y, 
cuando mas, a investigaciones de ingenieria como condition sufi- 
ciente para el desarrollo economico. Se hace necesario aclarar que 
los progresos puramente teoricos acarrean, cada vez con mayor 
velocidad, cambios en nuestra manera de pensar e incidencias en 
nuestra vida practica. Pensemos como entre la fecha en que se 
tuvo conocimiento de la fuerza expansiva del vapor y la fabrica- 
cion de maquinas de vapor transcurrieron mas de cien afios y que, 
en cambio, entre el descubrimiento de los rayos laser hasta su 
aplicacion tecnica transcurrio un lapso menor a un ano. 

Lo anterior nos indica la necesidad de analizar epistemolo- 
gicamente las relaciones entre ciencia y tecnologfa. Hoy en dia la 
tecnologia no es la mera aplicacion de un conocimiento cientifico 
a determinados problemas practicos, sino que ella misma consti- 
tuye un enfoque cientifico de tales problemas. En consecuencia, la 
tecnologia esta obligada a establecer procedimientos propios de 
investigacion, lo cual puede conducir a obtener nuevas informa- 
ciones estrictamente cientificas. Sin embargo, hay que reconocer 
que la investigacion tecnologica siempre queda atada a reglas 
empiricas y a principios practicos que pueden permanecer inex- 
plicados por la ciencia. aunque de alguna manera sean eficaces. 
Son cuestiones que la investigacion tecnologica nunca se plantea 
por no distraerse de sus problemas practicos, aunque cuando sus 
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propios problemas le obligan aplanteamientos mas generates, acude 
a la ciencia en busca de nueva informacion. La ciencia, objeto de 
un programa de doctorado en ingenierfa, trasciende, en cambio, 
los lfmites de los tcrrenos practicos particularcs y su contenido no 
sc agola en la informacion que proporciona a la investigation tec- 
nologica. La ciencia, aunque procede siempre a partir de proble- 
mas bien delimitados y descompone uno a uno sus etementos, a 
medida que avanza en la investigation no se conforma con domi- 
nar la experiencia pasada, sino que busca que sus explicaciones 
alcancen el mayor numero de circunstancias nuevas previsibles, 
busca abarcar siempre mas uniformidades y establecer leyes cada 
vez de mayor generalidad. 

Frente a nuevas informaciones inconexas, la ciencia busca la 
forma de organizarlas logicamente y trata de integrar una teoria a 
un grupo de teorfas. 

Esta exigencia de generalidad impide que la ciencia conside- 
re su propio progreso como una mera acumulacion de informacio- 
nes. La tarea de la ciencia consiste tanto en descubrir nuevos he- 
chos como en plantear nuevos problemas cada vez mas profundos 
y mas generates, y ensayar respuestas a esos problemas perfeccio- 
nando sus esquemas teoricos con formulaciones cada vez mas pre- 
cisas y capaces de soportar pruebas tambien cada vez mas riguro- 
sas. De esta manera la ciencia constituye, entre otras cosas, una 
cantera inagotable de informaciones necesarias para la tecnologia 
y, ademas. contribuye permanentemente a ampliar sus perspecti- 
vas. Pero a partir de ciertos niveles, cuando, por ejemplo, se entre- 
ga a la sistematizacion y analisis teorico y algo propio de un doc- 
torado-, sus intereses y procedimientos pueden aparecer a muchos 
como inutiles. La investigation tecnologica, en cambio, para el 
comiin de las gentes es un conocimiento que siempre entrega re- 
sultados concretos e inmediatos. 

Lo anterior significa que al investigador cientffico no se le 
pueden imponer criterios externos, por ejemplo, politicos o practi- 
cos; es el quien ha de elegir con toda libertad la problematica de su 
investigation de acuerdo con lo que le permiten la situation de la 
ciencia y su desinteresad. aspiration a hacer progresar el conoci- 
miento ya sea descubriendo nuevas fuentes de informacion, ya sea 
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cerrando vfas muertas o destruyendo la pretension de falsas teo- 
rfas. 

En este sentido es necesario mantener el concepto tradicional 
de ciencia - lo que se pretende con un doctorado-, como pura aspi- 
ration al conocimiento, f rente al error fatal de un criterio que pre- 
tendiera valorar la importancia de un proyecto entre otros, los 
proyectos de doctorado -pensando solo en sus beneficios inmedia- 
tos de orden practico. Nos deberfamos convencer, epistemolo- 
gicamente, que los requerimientos practicos solo pueden ser satis- 
fechos si el cientifico trabaja enfrentandose a problemas de prin- 
cipio con la mayor libertad, en investigaciones basicas planeadas 
sobre la base de las necesidades internas de cada disciplina y con 
una amplitud de perspectivas sin prejuicio de la tarea de adapta- 
tion propiamente dicha. 

Pero si esta vision sobre la autonomia de la ciencia y sobre 
su relation con el desarrollo, se ha mantenido fuera de disputa en 
ciertos cfrculos, por ejemplo, en el de ustedes, no puede decirse lo 
mismo de la filosofia. Tratemos de aclarar esta diferencia. 

Ciencia y filosofia 

A primera vista parece normal que los hombres de ciencia no in- 
vestiguen, ademas de sus propios problemas, la relation que exis- 
te entre estos y otros problemas colindantes cuyo estudio ha sido 
reservado tradicionalmente a la filosofia. Si se pregunta el por que 
de esta situation, la respuesta ordinaria es la siguiente: porque la 
filosofia pertenece al campo de las humanidades. Con esta res- 
puesta el problema queda liquidado. No es mi proposito detener- 
me sobre esta lamentable guerra fria entre las ciencias y las huma- 
nidades -sintoma del retraso de nuestros sistemas educativos en 
relation con los campos fundamentales de la cultura. Me interesa 
solamente la separation entre ciencia y filosofia. 

Inicialmente se debe decir que esta separation entre ciencia y 
filosofia no es normal. En Grecia, ciencia y filosofia comenzaron 
por ser sinonimos: en la epoca Medieval la filosofia fue tratada 
como parte de la ciencia y su estudio fue exigido como saber 
propedeutico para todos los otros saberes; en la Edad Moderna se 
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penso lo mismo. Recordemos a Descartes quien reunio en un solo 
conjunto toclas las etapas del saber, desde el saber empfrico hasta 
los principios dc la mclaffsica. En cuanto a la cicncia conlempora- 
nea, si nos alenemos al tcslimonio do los grandes investigadorcs - 
Einstein, Bohr, Heiscnberg, Oppcnhcimcr, enlrc otros- podemos 
ver como se afinna la interdependencia de la ciencia y de la filoso- 
fia. Todos ellos proclamaron la necesidad de que el investigador 
conozca filosoficamente los alcances y los metodos de su discipli- 
na. Einstein, por ejemplo, ha dicho que su conception acerca del 
metodo cientffico y muchas ideas de la teoria de la relatividad 
surgieron como resultado de la critica filosofica de los fundamen- 
tos de la ffsica clasica. 

Pero es un hecho que en muchos pafses, especiahnente sub- 
desarrollados, se mantienen separadas la ciencia y la filosoffa. 
Muchos hombres de ciencia suponen que con la reflexion filosofi- 
ca abandonan su propia empresa de areas limitadas y distraen sus 
energfas en cuestiones que no son indispensables para el avance 
de su disciplina. Parecen estar convencidos de que la filosoffa no 
puede tener ningun efecto sobre la investigacion a no ser la dis- 
traction inutil. 

Pero esto es falso. Hay disciplinas filosoficas que directa o 
indirectamente constituyen condiciones para la creation y el desa- 
rrollo de la ciencia. Pienso en una teoria de la ciencia que se plan- 
tea todos los aspectos que presupone el conocimiento cientffico. 
Pienso en las epistemologfas regionales que se plantean crfticamente 
el estatuto de cientificidad de los saberes especializados; pienso 
en la logica que explora los supuestos de la investigacion y la 
estructura y validez de los metodos empleados, que valora 
crfticamente los vinculos que asocian los pensamientos y pone al 
descubierto los principios implfcitos en la critica de una teoria; 
que establece la validez de postulados y conclusiones y discute la 
adecuacion de los instrumentos de la busqueda. Epistemologia, 
logica, metodologfa, semantica, etcetera., son herramientas no solo 
utiles sino tambien indispensables para el trabajo investigativo, y 
por lo mismo, necesarias en la formation del hombre de ciencia. 

Todo investigador opera con ciertas ideas sobre su ciencia y 
sobre sus metodos y maneja, ademas, un conjunto de principios 
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generales y de terminos tecnicos que pertenecen al contenido de su 
disciplina. La cuestion esta en saber hasta que punto estas ideas y 
principios han sido adoptados con plena conciencia en cuanto a 
las consecuencias que pueden tener para encaminar la investiga- 
tion o para valorar cada uno de sus pasos. Muchos investigadores 
trabajan e incluso hacen descubrimientos apoyados en ciertos su- 
puestos filosoficos cuyo alcance no saben medir. Es evidente que 
estos conocimientos no agregan nueva information a su saber so- 
bre el mundo, pero si anaden claridad y precision sobre conceptos 
y teorias. La funcion especifica de la filosoffa frente a la ciencia es 
la elucidation sistematica y crftica de los procedimientos metodi- 
cos, del descubrimiento y de la explication cientffica y el analisis 
critico de la argumentation que practica la ciencia y de sus conse- 
cuencias sociopolfticas. 

Llevar a cabo esta tarea no puede representar una distrac- 
tion de su propia empresa ni la incursion en una especialidad ale- 
jada de la suya. 

Ordenar las ideas sistematicamente y depurar con rigor el 
lenguaje que se emplea, definiendo terminos y simbolos de manera 
precisa, es de por si un avance en el conocimiento y es el mejor 
camino para afinar los habitos de crftica y prevenir todo 
dogmatismo, mejorando los enfoques cientfficos de un problema. 
Poder descubrir con precision las relaciones logicas y las posibili- 
dades de interpretation representa desde el punto de vista intelec- 
tual un enriquecimiento y permite planear mejor los experimentos 
y los calculos, explicitar mas claramente los supuestos y extremar 
las exigencias de verification, en una palabra, perfeccionar la es- 
trategia de la investigation. 

Por otra parte, cuando el investigador especializado se habi- 
tua a considerar filosoficamente que la disciplina en que trabaja 
tiene una estructura logica y opera sobre una serie de supuestos 
que la ponen en conexion con la unidad total del saber esta en 
mejores condiciones para precisar el estado actual de las investi- 
gaciones en su ciencia y para obtener frutos del estudio de su evo- 
lution historica. Una vision del futuro de una disciplina es insepa- 
rable de una cierta perspectiva crftica de su pasado. 
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Entre los supuestos de una ciencia esta la vision ontologica 
que le sirve de base, es decir, su concepcion acerca de aquello que 
debe ser considerado conio real o posible. Las formas o modalida- 
dcs de seres que sc considcran como cxislcntcs cstructuran toda la 
trama de conexiones conceptual, de criterios de verificacion, de 
estilos de leyes fisicas, con una logica interna que apunta hacia los 
metodos cientificos acufiados segun el modelo ontologico de que 
se parte. Ademas, las teorias sobre lo real configuran imageries 
del mundo y, del contorno inmediato hasta alcanzar el ambito de 
la experiencia fntima y lo percibido como real en la comente de la 
conciencia. Esto se ha puesto tan manifiesto desde la decada de 
los sesenta, que no son pocos los que consideran hoy en dia que la 
historia de la ffsica se puede desarrollar desde la perspectiva de lo 
que se concibe como real y posible. Como ejemplo quiero citar a 
Heisenberg, para quien la teoria cuantica responde mas a la men- 
talidad oriental que a la occidental. Esta teoria conocida por todos 
ustedes, en si misma y en sus consecuencias practicas, sustituyo 
al materialismo ontologico de la ffsica clasica, por un cambio en 
el concepto de realidad, que no constituye una continuation del 
pasado, pero si la ruptura con el. 

^Que significa llamar reales a las ondas de este espacio (el de 
configuration)? Este es un espacio muy abstracto. La palabra real 
se relaciona con la palabra latina res, que significa cosa; pero las 
cosas estan en el espacio tridimensional ordinario, no en un abs- 
tracto espacio de configuracion. A las ondas del espacio de confi- 
guracion se las puede llamar objetivas, cuando se desea expresar 
que esas ondas no dependen de ningun observador, pero diffcil- 
mente se las puede llamar "reales", a menos que se quiera cambiar 
el significado de la palabra (Ffsica y Filosoffa, 1958). 

Hay otro punto que quisieramos destacar. Ya hemos dicho 
que toda especialidad cientffica cumple una funcion social. La 
actividad racional y crftica de la ciencia no termina con la amplia- 
cion de nuestros conocimientos sobre la realidad natural y con el 
dominio tecnico de las energias que esta realidad encierra. Ella 
debe prolongarse hasta la comprension de las consecuencias so- 
ciales de, aquellos conocimientos y tecnicas. Se da una responsa- 
bilidad moral en el investigador que lo obliga a colaborar, en cuanto 
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especialista de su propia ciencia, en la discusion critica de las 
consecuencias sociales de su tarea. Pero esta colaboracion solo es 
posible mediante una vision comprensiva de la propia especiali- 
dad que solo se logra con la reflexion filosofica y el estudio de la 
historia de la ciencia. 

Finalmente, cabe decir que el estudio filosofico de la ciencia 
y el conocimiento de los grandes clasicos constituyen la mejor 
propedeutica para que un hombre de ciencia domine las tecnicas 
de la exposicion. Dejando de lado las cuestiones de mero estilo o 
de correccion gramatical, se trata de estar capacitado para comu- 
nicar claramente las ideas, de saber expresar los supuestos y pre- 
sentar los argumentos con todos sus pasos indispensables. Como 
ya lo hemos dicho. Socrates puso de manifiesto que el saber exige 
el dominio de ciertas tecnicas y el desarrollo de ciertas habilidades 
mentales. Historicamente se ha puesto de presente que la filosofia 
es el instrumento mas optimo para desarrollar estos procesos men- 
tales. 

Estoy pensando en el dominio de los procesos implicados en 
el razonamiento: induction, deduction, analisis y sintesis; o en los 
relacionados con la comprension: clasificacion, sistematizacion, 
simbolizacion y verbalization; o, finalmente, los que presuponen 
solution de problemas: transferencia y relation. 

De acuerdo con todo lo anterior tenemos que concluir que el 
estudio de disciplinas filosoficas, especialmente de la epistemolo- 
gia, no distrae al hombre de ciencia de su trabajo especializado ni 
al estudiante de un programa de doctorado en su formation. Por el 
contrario, contribuye al progreso de la investigation y a la forma- 
cion de investigadores. 

Contribuyen a este progreso desde tres puntos de vista: 

a. Fundamentando filosoficamente el conjunto de valores que defi- 
nen al espfritu cientffico: rigor, amor a la verdad; sentido de ries- 
go en el pensar, expresion de la existencia como aventura, tarea y 
proyecto; responsabilidad ante si, ante la ciencia, ante la socie- 
dad. 

b. Ofreciendo bases para la apropiacion critica de la historia, de la 
ciencia, pues no es la simple observacion como lo penso el positi- 
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vismo, sino la critica epistemologica de las teorfas ya enunciadas, 
lo que constituye la base fundamental o materia prima para la 
creation de nuevos conocimienlos. 

c. Enfrcntando al investigador y al csludianlc con cl cstaluto de 
cientificidad de su propio saber; con la genesis, la evolution, la 
validcz, los I unites y el sentido sociocullural dc los concepios, de 
las teorfas y del meiodo que definen dicho estatuto. 

Quisiera terminar con dos citas. La primera de la Mision de 
ciencia y tecnologia en su "Programa para formation de una cul- 
tura cientifica: La finalidad central de esta action es fortalecer la 
capacidad de producir conocimientos cientificos, la cual solo es 
posible mediante la puesta en marcha de un programa de transfor- 
mation cultural que permita en un futuro la socialization de los 
principios de la ciencia". 

La segunda cita es del Dr. Ernesto Guhl como presidente de 
Acofi en la Quinta Reunion National de Decanos de Ingenierfa, a 
mi modo de ver, decfa el Dr. Guhl, este movimiento de adecuacion 
y complementation entre lo tecnico y lo humano debe nacer en la 
Universidad y permear hacia todos los niveles del sistema educa- 
tivo. Es mas, si la Universidad no logra dar nacimiento al "nuevo 
humanismo" (un humanismo bajo el imperio de la ciencia y la 
tecnologia), tendera a desaparecer inevitablemente, perdiendo su 
caracter y su conception universalista y tambien inevitablemente 
buscara uno de los extremos, o bien se convierte en un instituto 
tecnologico de vision y espectros recortados en cuanto a la forma- 
tion que imparte a sus alumnos, o tendera a ser una institution 
apergaminada que busque la defensa a ultranza de los rfgidos prin- 
cipios tradicionales. Se debe pues buscar colocar a los estudiantes 
en contacto con la realidad que viven y dotaiios de herramientas 
para estudiarla e interpre L aiia, no solo de tipo matematico-tecno- 
logico, sino de naturaleza filosofica y analitica que les permitan 
desarrollar una conciencia para percibir y comprender el mundo y 
el momento en que les ha tocado vivir y buscar nuevas soluciones 
e iniciativas para los abrumadores problemas del presente. 
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EL AMOR NO II UNA COSA Di UN DIA 

"J 

- n Colombia se le dedica un dfa de septiembre al "amor y la 

' amistad". No compartimos esta costumbre. En primer lugar, 
| ! porque el amor tiene vocation de eternidad: el no se deja 
encerrar en un dfa. ni siquiera en una hora o en un minuto. En 
segundo lugar, se trata de un dfa promovido por el comercio para 
hacer su "fiesta". Utilizar el amor para incrementar las propias 
ganancias, es hacer de las personas que se aman un simple medio 
y no un fin en si mismas. Lo mas bello del amor es ser la mayor 
expresion de una relation en la cual el otro, en cuanto persona, es 
reconocido como un fin y no como un medio. 

Pero aprovechemos esta ocasion para reflexionar sobre el 
amor.^Que es el amor?Generalmente se le define como un senti- 
miento. En la vida cotidiana hablamos de amor maternal, de amor 
filial, de amor patrio, de amor conyugal, de amor a la naturaleza, 
etcetera.Esto nos esta indicando que el amor es algo mas que un 
sentimiento.El es la fuerza fundamental que mueve todas las de- 



selection de artfeulos periodfsticos publicados en ingles por el autor en The 
Colombian Post, entre 1993 v 1994. 
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mas fuerzas del ser humano. Es la estructura misma para la reali- 
zation personal.Es el quien nos confiere el caracter de liombres.El 
amor es el modo como liabitamos en el ser. jEl amor cs el mislerio 
del ser! Ser hombrcs es ser con olros y para otros. Dc aquf que el 
amor sea simultaneameiue gracia, destino y arte. 

El amor es "gratia'", es decir, don. Amar no es solo dar sino 
tambien recibir; recibir un algo que no esperabamos, que ilumina 
y da sentido a nuestras vidas. Santo Tomas decia: "el amor es el 
primer regalo. Todo lo demas que se nos da sin merecerlo se con- 
vierte en regalo en razon del amor". 

El amor es "destino" porque es la medida del hombre: crece- 
mos si maduramos en el amor, decrecemos si el amor se marchita 
en nosotros. 

El amor es "arte". El amor es un arte como es un arte saber 
vivir jcuan dificil es amar! Porque amar significa saber compren- 
der e interpretar, dar y recibir, perdonar y olvidar. Y, ante todo, 
perderse en un "nosotros". 

Por otra parte el amor implica diversas dimensiones. Hay 
dos modos de amar que los griegos definieron con los terminos 
eros y philia. 

Eros es aquel que es inspirado por la belleza sensible. Fre- 
cuentemente se le confunde con el amor sexual. El verdadero "eros", 
sin embargo, es aquel que descubre en la belleza corporea la ri- 
queza y profundidad de un espiritu; la ocasion para iniciar un 
dialogo mutuamente enriquecedor; la motivation para entablar una 
amistad llamada a convertirse en amor eterno. 

No son pocos los peligros que acechan al "eros". Mencione- 
mos tan solo como el se puede convertir en pasion, en fuerza irra- 
tional que destruye al otro como persona para convertirlo en "ob- 
jeto" de simple satisfaction sexual. 

La Philia es la culmination del "eros". Es el amor verdade- 
ramente personal, aquel que abarca al hombre entero, al hombre 
como espiritu encarnado y que trasciende la simple amistad. EI 
"eros" no llega a la persona en cuanto persona. Lo atrae la perso- 
na en cuanto bella sin que intervenga la personalidad del otro. De 
aquf que tienda a considerar al otro como "algo" y no como "al- 
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guien". La "Philfa", en cambio, expresa la intimidad de un '"To" 
capaz de despertar la intimidad de un "til" para convertirse con el 
otro en un "nosotros" que, superando el monologo propio del 
"eros", dialogan, se entregan, se c jmprenden, se valorizan, se res- 
petan, se realizan el uno con el otro... Amar, como "Philfa", es 
reconocer que el otro es un "Yo'\ un "para si", es participar en la 
constitucion de la "intimidad" de ese otro; es respetar esta intimi- 
dad. Amar es querer al otro como persona y contribuir a crear en 
esa persona una personalidad. ^Para que? La recompensa de amar 
es sentirse amado o, como decfa Sartre: "tal es el fondo de la 
alegrfa del amor: sentirnos justificados de existir" 

Octubre7de 1993. 

ELLEN6UAJEDELCUERP0 

En The Colombian se hizo referenda, en dfas pasados, a un proce- 
so de separation matrimonial llevado a cabo en los Estados Uni- 
dos. El esposo alegaba que durante anos su mujer le habia enga- 
fiado, pues nunca le exteriorizo que sexualmente el no le interesa- 
ba a ella. Por su parte, la esposa manifestaba que no era el sexo 
sino otros valores, que ella consideraba superiores, los que ali- 
mentaban su inmenso amor por el esposo. No podemos comentar 
la sentencia favorable al esposo, ya que no conocemos los detalles 
del proceso. Sin embargo, el caso nos ha llevado a reflexionar 
sobre la relation entre amor y sexo. Con nuestra reflexion quere- 
mos rendir un homenaje a las madres en este su mes de mayo. La 
madre es el sfmbolo de un amor plenamente humano que, al encar- 
narse en un hijo, rompe las barreras de la muerte para perpetuarse 
en sucesivas generaciones. 

La filosoffa occidental bien podria ser explicitada como el 
esfuerzo por aclarar la diferencia entre persona y cosa. La mayo- 
rfa de los filosofos estan de acuerdo que ser persona no depende 
del hecho de que el hombre descienda biologicamente de otro hom- 
bre. o del hecho de ser reconocido social y jurfdicamente como 
perteneciente a la especie humana. Tambien estan de acuerdo que 
la persona, a diferencia de las cosas, no puede explicarse unica- 
mente en terminos fisico-quimicos. Sin embargo, no existe un acuer- 
do sobre aquello que finalmente define a la persona humana. Al- 
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gunos han llegado a decir que nos encontramos, no ante un pro- 
blema, sino ante un misterio; ante algo sagrado que solo puede ser 
visto como un fin en si mismo . Una forma de exprcsar esto la 
encontramos en la bella maxima de Kant, segiin la cual no dcbe- 
mos tratar a la persona humana, ni en nosotros ni en los otros, 
como un medio, sino como un fin. 

Para muchos, al misterio de la persona solo nos podemos 
acercar en terminos descriptivos. Desde este punto de vista el hom- 
bre se manifiesta, entre otras cosas, como un ser de relation, es 
decir, como un proyecto que solo llega a ser plenamente en la 
medida en que abandona su intimidad, se trasciende a si mismo y 
entra en comunicacion con los otros. Ser hombre es ser-con otros. 
El hombre es esencialmente comunicacion, y la mayor comunica- 
cion es la que se alcanza en el amor a traves del dialogo. 

El dialogo transforma nuestra presencia fisica en presencia 
personal intersubjetiva. Mediante el lenguaje el Yo y el tu tienden 
a perderse en la unidad de un nosotros. 

Lo anterior implica, sin embargo, aclaraciones. En primer 
lugar, dejando de lado que el lenguaje es impotente para expresar 
todo lo que vivimos mtimamente, es un hecho que no podemos 
pretender del ser amado que se despoje totalmente de su intimi- 
dad. Pretenderlo es querer manipularlo como se manipula una cosa, 
lo que significafinalmente negarlo como persona. 

Por otra parte, el lenguaje no se reduce al lenguaje oral o 
escrito. Hay un lenguaje mas diciente: el lenguaje del cuerpo. Con 
sus gestos, el cuerpo es la expresion de un silencio que habla en 
voz alta y con mas verdad que la encerrada en las palabras. ^Ejem- 
plo? Recordemos simplemente aquella frase de nuestra vida coti- 
diana: "hay miradas que matan". Realmente el cuerpo es el dis- 
curso mas expresivo. 

La vision dualista del hombre como compuesto del cueipo y 
el alma, heredada de los griegos, sigue pesando en nuestras vidas 
de manera especial en ciertas formas de desvalorizacion del sexo, 
Pero no, el hombre es una totalidad, totalidad que solo se puede 
expresar a traves de su ser total, es decir, como espiritu encarnado 
o como cuerpo espiritualizado. El cuerpo se vive interiormente, es 
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el Yo mismo. No debemos decir que "tenemos" cuerpo, porque lo 
linico que tenemos son cosas. La expresion exacta seria: "Yo soy 
mi cuerpo". No es el ojo el que ve, ni el oido el que oye. Soy "Yo", 
el hombre total. Yo estoy totalmente presente en lo que veo y oigo. 

La persona se realiza en el cuerpo y por el cuerpo. A traves 
de el nos expresamos y nos hacemos presentes. Las cosas no estan 
presentes o ausentes. Simplemente estan ahf o no estan. Solo el 
hombre, gracias al cuerpo. se hace presente, porque la presencia 
implica el reconocimiento del otro en mi '''Yo". 

Podrfamos analizar cada uno de los gestos humanos. Todos 
ellos constituyen un mensaje. Pero si hay gestos que expresen al 
maximo la unidad de un "Yo" y un "tii" en un "nosotros", son 
aquellos que acompanan una relacion sexual verdaderamente hu- 
mana. 

Las palabras pueden perder su dignidad de medio de comu- 
nicacion humana: pueden ser utilizadas para el engaho, la ofensa, 
la burla. Igualmente, el sexo puede ser profanado: no ser utilizado 
como la afirmacion de un "nosotros", sino como medio para negar 
al otro violentamente como persona y manipularlo como cosa. Todo 
esto es posible y lo vivimos a diario. 

Pero una cosa es cierta: amor sin sexo, no es plenamente 
amor humano. Es angelismo. Sexo sin amor, es la negacion vio- 
lenta del caracter sagrado de la persona humana. Es materialismo 



Mayo 20 de 1993. 



LA FAMILIA, cSOCIEDAD DE AMOR DE CONSUMO? 

La Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) proclamo el ano 
de 1994- como el Ano Internacional de la Familia. Con tal motivo 
el Papa acaba de escribir una Carta a las familias, dirigida a "to- 
dos los hombres y mujeres de buena voluntad", alertando sobre el 
resquebrajamiento que esta sufriendo la institucion familiar como 
resultado de la busqueda de la satisfaccion individual, la violen- 
cia, las uniones carentes de amor y el "sexo seguro". 
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En Colombia, el Presidente oficializo, por su parte, los pro- 
positus gubernamentales de fortalecer los lazos familiares, cum- 
pliendo asi no solo con las sugercncias de la ONU sino tambicn 
con nuestro ordenamiento constitucional que reconoce a la familia 
corao "institution basica de la sociedad". La unidad familiar es 
considerada por nuestra Carta Constitucional como fundamento 
de la convivencia social y de la paz. De aquf las exigencias jurfdi- 
cas de que el gobierno la fomente y proteja. 

Hay una crisis de la familia de tal magnitud que hasta el 
mismo concepto acerca de aquello que debe ser entendido por "fa* 
milia" es objeto de controversia. En epocas anteriores se habld de 
la familia extendida, pues bajo un mismo techo convivian abue- 
los, tias, padres e hijos. El numero de sus componentes permitfa 
que el hogar jugara funciones tales como las de escuela, hospital, 
empresa. Se paso luego a la llamada familia nuclear que solo re- 
unfa a padres y a unos cuantos hijos y cuyas funciones se distri- 
bufan entre un trabajador, una ama de casa y unos educandos. 

Esta familia nuclear ha ido desapareciendo rapidamente y en 
su lugar han surgido innumerables form as de convivencia cotidia- 
na e intima que ya nos es dificil saber que es lo que se debe enten- 
der por familia. Hogares de madres separadas, de madres solte- 
ras, de uniones librc , de grupos de jovenes que se han 
independizados de sus padres, de solteros empedernidos, de ancia- 
nos, hogares de homosexuales que adoptan hijos, de matrimonios 
intercambiados etcetera. El amplio hogar, en sentido ffsico, ya no 
es necesario: es suficiente un aparta-estudio, un milimetrico apar- 
tamento, pues a el solo se va a dormir. Pareciera que ]a familia ya 
no tiene funciones que cumplir. 

Esta es la situation. El hecho de ser tan universal nos esta 
indicando que no se trata del resultado exclusivo del comporta- 
miento personal de las parejas. Estamos ante un problema muy 
complejo en donde entran en juego factores religiosos, eticos, cul- 
turales, sociales, economicos. 

Lo que si es claro es que esta desintegracion de lo que hasta 
hoy se ha llamado familia no puede menos que preocuparnos a 
todos. Los mismos que han experimentado en carne propia la des- 
integracion del hogar reconocen lo tragico de esta situation, cuan- 
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do en lo mas intimo, prefieren que el "fracaso" no se hubiese dado, 
que el amor "eterno" que un dia se juro hubiese llegado a ser rea- 
lidad, y cuando contemplan las incidencias en sus hijos, sobretodo 
de orden psicologico, de una separation. 

Estamos ante un problema, cuya complejidad, no se deja 
abarcar, por su magnitud, en una columna. Hoy solo quisieramos 
aportar una breve consideration que consideramos fundamental. 
^Hasta que punto la familia ha dejado de ser familia por el hecho 
de haberse convertido -por diversas circunstancias- de sociedad 
de amor en sociedad de consumo? Todos experimentamos como 
dentro de la sociedad de consumo, fruto de una razon instrumen- 
tal, nos nemos ido convirtiendo en "robots", en fichas, en mime- 
ros. Mucho se habla de la persona y de los derechos humanos. 
Pero la realidad es que el hombre cada dia se reconoce y es reco- 
nocido menos como persona. 

Ahora bien, ser persona es fundamentalmente ser con otros 
en un mundo concebido como conjunto de posibilidades para la 
mutua superacion. El hombre es fundamentalmente un ser de rela- 
ciones, de comunicacion. Pero la comunicacidn solo alcanza su 
maxima realization en el lenguaje y en el amor. ^Permite esta so- 
ciedad de consumo que exista el lenguaje verdaderamente huma- 
no, el dialogo, el amor? ^Permite el televisor o el cansancio de 
padre y madre, resultado de la lucha diaria para poder responder a 
las exigencias de la sociedad de consumo, el dialogo, la comunica- 
cion, la expresion humana de un mutuo amor? ^Hay tiempo para 
el dialogo entre padres e hijos? Sin duda alguna que el hogar ha 
sido arrastrado a ser una pequena "sociedad de consumo" en lu- 
gar de una "sociedad de amor". 

Marzo 9 de 1994 



ilmm ALMA LOS INDIGENAS? 

Mucho se ha escrito sobre el alzamiento de los indigenas en 
Chiapas. Nadie, sin embargo, ha llamado la atencion sobre como 
dicho alzamiento se produjo al dia siguiente de haber concluido el 
Aho International de los Pueblos Indigenas, instituido en la Asam- 
blea General de la Organization de las Naciones Unidas en 1992. 
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El levantamiento y la brutal reaction de las fuerzas armadas 
mejicanas sirven de base para iniciar un balance negativo del men- 
cionado Ano Internacional. Fue un ano vSin pena ni gloria. Ni si- 
quiera las iniciativas prescnladas por la ONU rccibieron apoyo de 
los gobicrnos, de las instilucioncs, do Ios medios dc comunica- 
cion. La celebration se redujo a actos puramente simbolicos. En 
Colombia, por ejemplo, contadas personas supieron de este Ano 
Internacional; el gobierno decreto con atraso de seis meses la ver- 
sion nacional, sin que esto se hubiese comentado en los medios de 
comunicacion: y la celebracion se redujo a un concurso de pintura 
infantil celebrado en Bogota para escoger un sello postal. 

Los actos realmente no simbolicos fueron, entre otros, la 
mas acre de indios Yanomamis en Brasil y la lucha inutil de nues- 
tros indigenas pidiendo justicia por el genocidio de sus hermanos 
en Caloto. 

El levantamiento de Chiapas ha servido para llamar la aten- 
cion sobre el etnocidio y genocidio a que estan sometidos todos los 
pueblos indigenas; sobre la permanente negacion de sus derechos 
humanos; sobre el robo de sus tierras y la destruction de su medio 
ambiente; sobre la negacion que se les hace de los mfnimos servi- 
cios de salud, education y techo. 

Al mismo tiempo que las fuerzas armadas mejicanas reac- 
cionaban sin misericordia ante la action de los indigenas, rau- 
chos, comenzando por pcrsonajes del gobierno, culpabilizaban de 
la rebelion a aquella parte del clero que, oricntados por la llamada 
Teologfa de la Liberation, habia corrompido con ideales malsa- 
nos, las mentes y voluntades de estos seres marginados de toda 
existencia humana. De manera especial se sindico a Monsenor 
Samuel Ruiz, obispo de Chiapas, quien en forma valiente respon- 
dio: Ser neutral en Chiapas es pecado mortal. Ante la pregunta 
de si se consideraba un nuevo Bartolome da las Casas, el obispo 
afirmo: "Todos los obispos de San Cristobal de las Casas hemos 
sido continuadores de la labor evangelizadora de Bartolome de las 
Casas. Me inspiro en el en la defensa del indigena, que no creo que 
viva hoy mejor que hace 500 anos". ^Sera esto cierto? Veamos las 
palabras de un predecesor de Bartolome de las Casas, el dominico 
Antonio de Montesinos quien, considerandose la "voz de Cristo 
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en el desierto" cle la isla la Espanola proclamaba en 1510: "^Con 
que derecho y con que justicia, teneis en tan cruel y horrible servi- 
dumbre a aquellos indios? ^Con que autoridad habeis hecho tan 
detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras man- 
sos y pacfficos, donde tan infmitos de ellos con muertes y estragos 
nunca oidos, habeis consumido? ^Como los teneis tan opresos y 
fatigados, sin darles de comer ni curarlos de sus enfermedades, 
que de los excesivos trabajos que les dais incurren y se os mueren, 
o por mejor decir los matais, por sacar y adquirir oro cada dia? 
Estos, £no son hombres? [No tienen almas racionales?" 

Las palabras que Montesinos dirigfa a los espanoles son las 
mismas que los teologos de la liberacion han dirigido a los llama- 
dos catolicos latinoamericanos. Estos teologos podrian decir lo 
que dijo Montesinos ocho dfas despues de su sermon anuria reac- 
cion de los espanoles: podemos demostrar que nuestras palabras 
son "verdaderas y tomadas del evangelio". 

No se puede negar que muchos teologos de la liberacion, 
bajo la influencia del boom marxista de los setenta, pecaron inge- 
nuamente al proclamar que el unico metodo verdaderamente cien- 
tffico para la investigation social era el de Marx y que no pocos se 
apropiaron igualmente de ciertos principios tedricos del marxis- 
mo incompatibles con su fe religiosa. Pero la condenacion en masa 
de todos ellos como "subversivos", solo hace parte de la mentali- 
dad que se ha impuesto de condenar como comunistas y subversi- 
vos a todos aquellos que luchan contra los desajustes sociales de 
nuestra sociedad. 

Principio basico de la Teologia de la Liberacion ha sido que 
la "paz de Cristo" no es sinonimo de "ausencia de guerra", sino de 
"imperio de la justicia". Pablo VI ya lo habia dicho: "£/ nuevo 
nornbre de la paz es la justicia'. Porque vivir en paz es vivir en 
una sociedad donde las relaciones humanas no estan perturbadas 
por el desconocimiento de los derechos humanos; alii donde la 
injusticia ha cedido el paso a un orden que excluye las discrimina- 
ciones, la inseguridad, la miseria, la explotacion, la negacion del 
pluralismo cultural. 

Montesinos se preguntaba, ante la discriminaciones a que 
estaban sometidos los indfsenas, si estos no eran hombres. Tal era 
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la situacion que el Papa se vio obligado a declarar solemnemente 
que, efectivamente, los indigenas eran seres humanos. 500 afios 
despues su situacion poco ha cambiado. 

^Sera nccesario que un Papa nos vuclva a recordar que los 
indigenas tambien son hombres. que tambien ticnen alma, para 
que finalmente nos decidamos a respetar sus derechos humanos? 

Febrero 16 de 1994 

HITLER, LOS OTROS Y NOSOTRO$ 

En julio de 1957, dentro de las campanas de "desnazificacion" 
que en aquel entonces aun adelantaba el gobierno aleman, nos 
presentaron, a los estudiantes de la Universidad de Friburgo, dos 
largas pel feu las. Una sobre la historia del nazismo, editada a par- 
tir del noticiero semanal que Goebbels obligaba ver a los alema- 
nes en los cinemas. La segunda, sobre los campos de concentra- 
tion, editada a partir de las pelfculas filmadas por la misma gestapo. 

No hay palabras para describir nuestra reaction frente a las 
escenas macabras que nos ofrecieron estas pelfculas autenticas. 
Un interrogante permanente nos formulabamos: ^Como explicar 
que el pueblo aleman, con su larga trayectoria cultural, hubiese 
llegado a perpetrar o a consentir tan abominables crfmenes contra 
millones de seres humanos? 

Se podria invocar el tradicional militarismo aleman; la in- 
fluencia de este militarismo en la conformation de ese espfritu de 
obediencia y de respeto por la autoridad tan propio de este pueblo; 
la conception de la autoridad como la "voz del espfritu del pue- 
blo" (Volksgeist) y, por consiguiente, el considerar decir como la 
unica ley que los deberfa regir, tal como lo llego a afirmar el filo- 
sofo Heidegger; el merecido orgullo por sus exitos en los mas di- 
versos campos; la voluntad de venganza por las humillaciones a 
que fueron sometidos por el Tratado de Versalles. ^Serfan sufi- 
cientes estas razones? Muy pronto comenzamos a dudarlo. 

Efectivamente, pocos dias despues, en la misma Universi- 
dad, el embajador italiano ante el gobierno aleman nos daba una 
conferencia sobre "Las responsabilidades de Europa frente a los 
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pafses subdesarrollados". Grandes fueron nuestras expectativas 
como estudiantes ''subdesarrollados", pero mas grande fue nues- 
tra desilusion. 

En pocas palabras, el embajador hablo sobre como la super- 
vivencia de Europa dependia de las materias primas y de los ali- 
mentos aportados por los pafses subdesarrollados. Sobre como 
poco podfan esperar ellos de los pafses africanos y asiaticos, que 
en esos momentos iniciaban su lucha definitiva por la descoloni- 
zaci6n de sus pafses, pues durante siglos habian experimentado la 
explotacion, la esclavitud. la barbarie, en una palabra, su nega- 
tion de seres humanos, por parte de la Europa imperialista. Todo 
esto lo decfa, con hipocrita sinceridad, citando cifras y textos. 
(,Qu6 hacer? La propuesta nos dejo atonitos a los estudiantes de 
los pafses subdesarrollados: parecido al odio de esos dos conti- 
nentes contra los europeos, es el odio de los latinoamericanos con- 
tra los americanos. Pues sencillamente hagamos un trueque: los 
europeos debemos olvidarnos del Africa y del Asia donde no nos 
quieren a causa de nuestro pasado y dirigir nuestras miradas ha- 
cia Latinoamerica que no tiene la experiencia de lo que hemos 
sido y, los americanos. olvidarse de los latinoamericanos que los 
odian y dirigir sus miradas hacia los mencionados continentes, 
cuyos pueblos, ni siquiera saben sobre la existencia de 
Norteamerica. 

Comenzamos entonces a comprender que una de las razones 
fundamentales que podria explicar los horrores cometidos por los 
nazis contra la dignidad, el valor y la misma existencia de millo- 
nes de hombres, hundfan sus rafces en esa misma tradition cultu- 
ral, la cual no era exclusiva de los alemanes sino tambien de otros, 
de la mayona de los pueblos europeos. 

Para comprender nuestra afirmacion debemos llamar la aten- 
cion sobre como, al celebrar los cincuenta anos de la derrota de la 
Alemania hitleriana, olas de xenofobia resuenan no solo en este 
pais, sino en muchos otros: Francia, Inglaterra, Espana. Inclusive 
en los Estados Unidos que actiia como una Europa en America. 
L.Cual es la situation de latinoamericanos, portorriquenos y ne- 
gros en este pais, cuyo numero es mayor a las minorfas "etnicas" 
Je origen europeo? En buena parte los europeos se ban considera- 
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do la "norma" que define quien tiene la dignidad de ser hombre, 
quien ha ilegado a "la mayorfa de edad'\ como din a Kant y quien, 
por consiguienle, ante su negacion luimana puedc apelar "iniitil- 
mente" a la Declaracion Universal de los Dcrechos del Hombre. 

El nazismo fue la realizacion mas plena del eurocentrismo y 
el eurocentrismo fue y continua siendo, ciertamente en forma mas 
debil -e! postmodernisnw es una las expvesiones de esta debili- 
dad~, de la esencia misma de la llamada cultura occidental, defini- 
da por ellos como la cultura que se origino en la llamada Ilustra- 
cion (Enlightemment). 

La Ilustracion concibio la razon de determinada manera: ra- 
zon matematica que todo lo puede demostrar y todo justificar, 
capaz de dominar totalmente con la mayor eficiencia la naturaleza 
a traves de la ciencia y de la tecnologfa y a la sociedad a traves de 
la "politica", potencia que puede proclamar una ley de progreso 
indefinido. Lamentablemente se penso que solo los europeos eran 
los poseedores de esta razon y, por consiguiente, los unicos que 
verdaderamente eran humanos. La Europa se convirtio de esta 
manera en el escenario unico de la Historia Universal. 

iQue encontramos en esa tradicion cultural? No hablemos 
de lo que esta tradicion penso sobre asiaticos y africanos. Hable- 
mos de lo que penso sobre nosotws los latinoamericanos y alegre- 
monos de no haber cafdo en las garras de los nazis. pues lo mas 
seguro seria que no estarfamos escribiendo estas lfneas ni tendrfa- 
mos lectores que las leyeran. 

Buffon se esforzo en demostrar a partir de las ciencias natu- 
rales que el latinoamericano solo era "un animal entre los demas 
animales; con la desventaja de que los animales americanos eran 
geneticamente inferiores a los animales europeos. Similar fue el 
pensamiento de Bodfa, Raymal, Marmontel, Voltaire. Este ultimo 
llego a afirmar que "los pueblos alejados de los tropicos -los euro- 
peos- han sido siempre invencibles y los mas cercanos a los tropi- 
cos -nosotws- estan Uamados a ser sometidos a los monarcas". 
De Paw, enciclopedista, nos considero como "brutos incapaces de 
progreso". Para el "pretender que en el Nuevo Mundo tambien la 
raza hum ana sea moderna es una suposicion insostenible" pues 
"tiene menos sensibilidad, menos humanidad, menos gusto y me- 
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nos instinto, menos corazon y menos inteligencia, menos todo en 
una palabra. Son como chiquillos incapaces del menor progreso 
posible" 

Otro tanto se penso desde las ciencias del hombre. Para Kant 
"los americanos son una subraza... El pueblo de los americanos 
no es susceptible de forma alguna de civilization". Podrfamos ci- 
tar a Chateaubriand, de Maistre, etcetera. Recordemos tan solo a 
Hegel para quien la cultura latinoamericana era una cultura "del 
todo natural, destinada a extinguirse tan pronto como el Espfritu - 
el europeo- se les aproxime". 

Esta bien recordar en estos momentos los horrores de los 
nazis, pero al mismo tiempo tomar conciencia que aquella menta- 
lidad aun se pasea por las calles de Berlin, Londres, Madrid, 
Oklahoma... 

Marzo24de 1995. 

El sida del desempleo 

La humanidad se acerca al siglo XXI padeciendo dos pestes que 
superan en mucho a las siete plagas de Egipto o a las bien conoci- 
das pestes de la Edad Media: el SIDA y el desempleo. Anadamos 
de inmediato que el desempleo supera al sida. El sida implica una 
muerte a corto plazo. El desempleo significa un estar muerto en 
vida por tiempo ilimitado. 

El desempleo no es un mal cronico propio de los pafses sub- 
desarrollados. Lo es tambien de los pafses industrializados. 

La lucha contra el desempleo ha sido declarada como la mas 
prioritaria, no solo por el Presidente Clinton sino tambien por los 
Jefes de Gobierno de la Comunidad Europea, quienes no respiran 
ante los permanentes anuncios de despidos masivos por parte de 
las empresas. La sola reestructuracion de la siderurgica europea 
implica la perdida de 100.000 puestos de trabajo. Las cifras son 
demasiado inquietantes: Entre 1970 y 1992 el paro oficial en Eu- 
ropa ha pasado de 2,4 a 18 millones de personas y se preven 20 
millones para este afio. El 20.06% de desempleados que se da en 
Espana es una cifra aterradora. Europa cuenta con 50 millones de 
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pobres; la mitad de la poblacion activa trabaja con base en contra- 
tos temporales o a tiempo parcial; menos de un 15% tiene un em- 
pleo estable, a tiempo complete todo el ano y durante toda su vida 
activa. Todo esto nos indica que et trabajo "normal" se ha conver- 
tido en un bicn cscaso y en el privilcgio de unos pocos. La Minislra 
de Trabajo de Francia, Martine Aubry valerosamente reconocio 
la Revolution irreversible" del fenomeno del desempleo: "Desde 
hace veinte anos el paro aumenta regularmente. Cada quien perci- 
be, a menudo de forma cruel, esta realidad. Algunos piensan in- 
cluso, que esta evolution es irreversible. Los pocos respiros obte- 
nidos, como en 1988 y 1989, gracias a un crecimiento mundial 
fuerte, no han permitido invertir la tendencia". < 

Lo mas grave es que la inversion y el crecimiento economico 
no solo no garantizan el empleo sino que constituyen una amenaza 
para el mismo. Para el capitalismo en sus diversas formas 
(neoliberal, socialdemocrata o socialista), en la medida en que se 
rige por la ley del maximo beneficio, la maxima rentabilidad al 
minimo costo y en el menor tiempo posible, le resultan mas bara- 
tas las nuevas tecnologfas que el trabajo humano, pues gracias a 
ellas pueden producir cada vez mas bienes y servicios con menos 
personal. ^Ejemplos? En 1985, 39.200 obreros belgas produjeron 
10.6 millones de toneladas de acero. En 1990, 21.000 trabaj ado- 
res produjeron 1 1.5 millones de toneladas, es decir, con casi 50% 
menos de mano de obra se produjo un 10% mas. Francia durante 
los anos 80 aumento su production anual de riqueza en un 30%, 
mientras disminuyo en un 12% la cantidad anual de trabajo que se 
requerfa para ello. 

Los gobiernos europeos. ante esta brutal separation entre lo 
economico y lo social, han acudido a diversas medidas: prolonga- 
tion de la escolaridad, avance de la edad de jubilation, indemni- 
zacion de paro, rentas minimas de reinsertion, etcetera. Pero este 
"tratamiento social" resulta cada vez mas costoso para la colecti- 
vidad. ^Hasta donde esta podra resistir? 

Sin duda que el aumento de la produccion y la disminucion 
del empleo puede ser considerado un extraordinario progreso de 
la humanidad, pues permite sonar en la construccion de una civi- 
lizacion del tiempo liberado, en donde el hombre podria entregar- 
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se a una relation amorosa con la naturaleza, a buscar el sentido de 
las pequenas cosas, a encontrarse consigo mismo, a la creation y 
goce espiritual. Pero esto solo sera posible mediante un reparto 
del trabajo sin perdida de los beneficios alcanzados, y un reparto 
de la riqueza social. ^Estara dispuesto el Capital a este reparto? 
Diffcilmente, entre otras cosas, porque la realization de la men- 
cionada civilization implica poner lfmites al consumismo y al des- 
pilfarro en provecho de una existencia mas distendida, convivencial 
y libre. 

El problema del desempleo en los paises subdesarrollados o 
en vias de desarrollo es tan patetico que no exige citar cifras. Qui- 
za, mas bien, se hace necesario aclarar algunas de ellas. En Co- 
lombia el Gobierno acaba de dar a conocer el desempleo al termi- 
no del primer semestre: 9.1%. Este porcentaje nos deberfa llenar 
de orgullo frente a los porcentajes de los paises desarrollados. ^Pero 
cual es la realidad? Las encuestas del gobierno se realizan en nues- 
tras pocas ciudades desarrolladas industrialmente, las cuales solo 
representan el 277c de la poblacion. ^Que sucede con el 73% res- 
tante? Al salir de estas ciudades el paisaje se transforma totalmen- 
te: en el campo y en las pequenas poblaciones reina el desempleo 
y con el desempleo la miseria. 

Ante esta situation, por primera vez, en la Cumbre de Jefes 
de Gobierno de Hispanoamerica que se acaba de llevar a cabo en 
Brasil, se asumio como tema prioritario el de la miseria en nuestro 
Continente. Nuestros Jefes utopicamente consideran que la aper- 
tura economica es la solution. Decimos "utopicamente" pues, de- 
jando de lado las ensenanzas europeas, continiian creyendo que la 
inversion y el crecimiento economico son la solution del problema 
social. La apertura implica estar en capacidad de competir 
internacionalmente; para lograr esto es necesario ponerse al dia en 
tecnologfa; la tecnologfa, a su vez, significa poder producir mas 
eficientemente y con menos costos. ^Resultado? !Mas desempleo! 

Ante estos hechos y mientras aparezcan los mesfas que nos 
ofrezcan la formula magica de como crear una civilization del 
tiempo libre, se imponen diversos interrogantes. Enunciemos tres. 
^En donde queda el derecho al trabajo, como derecho fundamental 
del ser humano reconocido por la Declaration Universal de los 
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Derechos del Hombre y por casi todas las constituciones Occiden- 
tales? <^Que implicaciones tiene el empleo sobre la supervivencia 
de la democracia? i Lo social esta supeditado a lo economico? 

Julio 29 de 1993 

cSON UNIVERSALES LOS DERECHOS DEL HOMBRE? 

Al escribir estas lfneas la reunion en Viena sobre los Derechos 
Humanos no ha concluido. Los resultados hasta ahora han sido un 
poco decepcionantes. 

Paradojicamente esta reunion, que por primera vez logra con- 
gregar a los representantes de casi todos los pafses, se initio con 
la negation de derechos fundamentales. 

En efecto, al exiliado jefe del ocupado Tibet, despues de ha- 
ber sido invitado oficialmente, se le retiro la invitation, pues asi lo 
exigio la China socialista. Por otra parte, se decidio no mencionar 
hechos concretos de violation de los derechos humanos por parte 
de algun pais determinado. Finalmente, se impidio la presencia de 
organizaciones no gubernamen tales, muchas de las cuales estan 
dedicadas precisamente a la defensa de estos derechos. Esta ha 
sido una de las causas para que la discusion se haya movido hasta 
ahora en terminos abstractos. Mencionemos algo totalmente nue- 
vo: el enfrentamiento no ya de los antiguos bloques ideologicos, 
sino de los pafses ricos y de los pafses pobres. o como se dice hoy 
en dfa, de los pafses del norte y los pafses del sur. Congreso: la 
universalidad de los derechos humanos. 

^En donde radica el problema? En buena parte en el punto 
central de discusion del Congreso: la universalidad de los dere- 
chos humanos. 

^Hasta donde, por ejemplo, nuestra perception occidental de 
los derechos del hombre ^e puede imponer a los orientales o a los 
africanos? Sin ir muy lejos, ^hasta que punto el Estado Colombia- 
no puede imponer a nuestras minorfas indfgenas el derecho a la 
propiedad privada, cuando ellas defienden la propiedad comunita- 
ria? ^Hasta donde es justo que a estas minorfas se les quiera exigir 
asumir nuestra vision del mundo renunciar a sus tradiciones cul- 
turales? ^Hasta donde se puede justificar que las potencias coloni- 
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zadoras hayan ciestruido las culturas de pueblos indefensos con el 
pretexto de llevarlos de la "barbarie" a la "civilizacion?". Pensan- 
do en otros pafses occidentales, ^hasta donde los derechos de etnias 
como las existentes e 1 Belgica, Espana o la antigua Yugoslavia, 
deben renunciar a si mismas para someterse a normas abstractas 
que desconocen la razon de ser de sus comunidades milenarias? 

Mas alia de estos interrogantes hay uno mas fundamental: 
^Es valida y debe ser respetada la vivencia efectiva de los dere- 
chos humanos que tienen las diversas etnias que conforman el 
universo? Profundizando nos podemos preguntar: ^existe una sola 
concepcion valida del hombre y esa concepcion es precisamente la 
que profesamos una buena parte o la mayoria de los occidentales? 
Es un hecho innegable que muchos pueblos han renunciado a su 
identidad y han abrazado la cultura occidental. Pero debemos pre- 
guntarnos hasta donde este proceso ha sido fruto de una vivencia 
autartica, o si acaso es el resultado de una vivencia refleja, es 
decir, fruto del poder de las armas o del poder economico de cier- 
tos pueblos con vocacion imperialista. ^Hasta donde la cultura 
occidental ha posibilitado que otros "especimenes" de la raza hu- 
mana, sin negarse a si mismas, enriquezcan los derechos humanos 
a partir de su propia experiencia? 

El problema de la universalidad de los derechos humanos 
parece implicar que muchas etnias adopten acriticamente "un pen- 
sar extrano" y que lo apliquen "mecanicamente", bajo la amenaza 
del uso de la fuerza en sus diversas formas. Ya la Ministra de 
Relaciones Exteriores de Colombia se pronuncio en la Conferen- 
cia de Viena en el sentido de que la cooperacion economica no 
podia estar supeditada a la concepcion de los derechos humanos 
que tienen los poseedores de la riqueza. ^Son los todos poderosos 
los llamados a determinar cual es la esencia inimitable y universal 
del hombre, como lo pretendieron en su momento los griegos? 

Solo hemos formulado interrogantes que ponen de presente 
cuan problematica es la comprension y la vivencia de los derechos 
humanos. Pero problematizar algo es comenzar a trazar los cami- 
nos de las soluciones. En la existencia humana no hay caminos 
preexistentes: Se hacen caminos al andar. 

Julio 1 de 1993. 
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DEMOCRACIA Y LIBERTAD DE PRENSA 

^Tienen los medios de comunicacion el derecho para exigir una 
libertad absoluta en nombrc de la democracia, cuando esta ha 
sido pensada y sofiada como negation de todo poder absoluto? 

Los medios de information ban tenido durante el primer se- 
mestre de 1993 una rica "materia prima" para sus comentarios: la 
utilization por parte de ios ciudadanos de la Action de Tutela 
consagrada en la nueva Constitution. De manera especial han 
gastado mucha tinta en relation con las Acciones de Tutela que se 
han dado contra los mismos medios de information por sus exce- 
sos, en cuanto han desconocido otros derechos fundamentales del 
ciudadano como los relacionados con la intimidad, la honra y el 
buen nombre. 

En la mayoria de los casos se ha recumdo al utopico princi- 
pio de que la libertad absoluta de prensa es sinonimo de democra- 
cia. Es interesante tener en cuenta como, simultaneamente, los 
medios de comunicacion se vanaglorfan de encatnar el cuarto po- 
der. Posiblemente se consideran, sin saberlo, "el ultimo confm 
absoluto del poder", contra el cual la democracia debe estar muy 
atenta. 

Porque la democracia surgio precisamente como la decision 
de limitar todo poder que, al considerarse como absoluto, implica- 
ra una negation de los derechos del ciudadano o de los intereses 
comunes de la comunidad. 

Los ciudadanos griegos reunidos en la plaza publica (El 
Agora), no solo proclamaban que su existencia no era un destine 
impuesto por el poder absoluto de la naturaleza o de los dioses, 
sino que esa existencia deberfa ser configurada a partir de ellos 
mismos, de tal manera que nada les fuera extrano, que nada les 
fuera impuesto desde fuera, ni siquiera el nurnero y nombre de los 
mismos dioses. 

Con el correr de los tiempos se han superado muchas de las 
limitaciones de la democracia griega, por ejemplo, la negation del 
caracter de ciudadanos para buena parte de los miembros de un 
pais o la limitation extrema de los derechos de las mujeres. En la 
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Edad Moderna, desde el panto de la organization del Estado, se 
introdujo la division del poder en tres organos: el ejecutivo, el 
legislativo y el judicial con el proposito de implantar un equilibrio 
que impidiera el desbordamiento del poder por parte de una deter- 
minada autoridad. Un gran paso ha significado el avance hacia 
una democracia participativa que le permita al ciudadano, como 
en los tiempos de los griegos, sentirse gestor de su propia historia 
y de la historia de su comunidad. 

^Tienen los medios de comunicacion el derecho para exigir 
una libertad absoluta en nombre de la democracia, cuando esta ha 
sido pensada y sonada como negation de todo poder absoluto? 

Ciertamente la libertad de pensamiento, de expresion y de 
information son un indice de la existencia o no existencia de la 
democracia. Ciertamente que los medios de information experi- 
mentan mas vivamente que viven en una democracia cuando "nada 
les es impuesto desde arriba". Pero su poder no puede ser absolu- 
to, pues esto significaria la negation de la misma democracia. 

Para que la democracia sea una realidad es indispensable 
que los mismos medios de comunicacion no solo presenten una 
information "veraz e impartial" como lo exige el articulo 20 de la 
Constitution, sino que tengan en cuenta otros derechos fundamen- 
tals proclamados por nuestra actual Constitution como son el 
derecho a la intimidad, a la honra y al buen nombre, o los dere- 
chos inherentes a los intereses de la comunidad. Lo ideal serfa la 
autorregulacion. ^Es esto posible en Colombia y en todos los par- 
ses latinoamericanos como existe en muchos otros pafses desarro- 
llados? 

Celebramos la creation de un organismo de autorregulacion: 
el Tribunal National de Prensa. Esto es lo ideal, pues el monopo- 
lio de la moralidad no puede estar en manos de una realidad tan 
abstracta como lo es el Estado. Pero ^hasta donde los ciudadanos 
colombianos podemos confiar en este Tribunal? Lo dudamos. En 
su creation no participaron todas las organizaciones de medios de 
information que existen en el pais. Esto significa que las organi- 
zaciones ausentes no se sentiran obligadas a nada. Por otra parte. 
tenemos una dolorosa experientia: el Tribunal de Etica de nuestro 
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Parlamento, en forma ejemplar asumio el analisis de las actuacio- 
nes de algunos de sus miembros; sin embargo, sus conclusiones 
fueron desconocidas por el mis mo Parlamento. <,Sucedera lo mis- 
mo con el Tribunal Nacional de Prensa? Un ejemplo mas cercano 
a los medios es el de la cadcna radial que, obligada por una action 
de tutela a rectificar una information, lo hizo en horas en las que 
nadie oye radio. Si esto sucedio en relation con un fallo de la 
justicia, ^que podemos esperar ante las conclusiones de un gene- 
roso tribunal de etica periodistica? 

Lo cierto del caso es que no solo existe el derecho del infor- 
mador y de los duenos de los medios, sino tambien los derechos de 
los informados. 

Julio 15 de 1993. 

DELAUTOPIAALAAPATIA 

La conmemoracion de los 25 anos de la "revolution" realizada 
por los estudiantes de Paris en mayo de 1968, ha dado lugar a 
comentarios los mas diversos en todo el mundo. Nosotros quisie- 
ramos aprovechar esta conmemoracion para reflexionar un poco 
sobre nuestra realidad universitaria. 

En determinados medios se considera que las luchas estu- 
diantiles son una invention del siglo XX. La verdad es otra. Esas 
luchas se encuentran en el origen mismo cle la universidad. En 
efecto, la Universidad de Paris se fundo hacia 1200 como resulta- 
do de enfrentamientos de estudiantes y profesores de las escuelas 
originadas en el movimiento cultural carolingio con la autoridad 
civil. Obligados a refugiarse en la Abadia de Santa Genoveva, a 
donde la policfa no podia entrar, se organizaron como una corpo- 
ration, de acuerdo con los modelos sociales entonces existentes, a 
la cual le dieron el nombre de Universitas Magistrorum et 
Scholarium, es decir, Conjunto de Maestros y Estudiantes. Tal 
fue el origen, tanto de la institution como del nombre de "univer- 
sidad". 

La Universidad de Oxford, por su parte, fue fundada al ser 
expulsados violentamente de Paris los estudiantes extranjeros. 
Finalmente, la de Cambridge lo fue cuando los ciudadanos de 
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Oxford, descontentos con las actuaciones de los estudiantes, die- 
ron muerte a dos de estos. La lucha, frecuentemente violenta, se 
dio en el desarrollo de estas tres primeras universidades y en sus 
primeros cincuenta anos: la lucha por la introduccion en Occiden- 
te del pensamiento aristote'lico, lucha por la presencia y predomi- 
nio de profesores religiosos, lucha entre franciscanos y dorainicos 
defendiendo cada uno su vision de la realidad, lucha entra las mis- 
mas universidades como las de Paris y Oxford defendiendo la pri- 
mera una actitud especulativa y la segunda una tendencia hacia el 
pensamiento matematico y experimental, etcetera. 

Las mencionadas luchas fueron acompahadas de huelgas, de 
manifestaciones violentas. incluyendo muertos, de lacoexistencia 
de varios rectores en una misma universidad, de divisiones entre 
profesores y estudiantes. Pocos saben, por ejemplo, que a los dos 
mas grandes pensadores de ese entonces, Tomas de Aquino y San 
Buenaventura, les pospusieron su doctorado durante cinco anos 
por no haber participado en una huelga. 

La controversia ideologica, el cuestionamiento polemico de 
la realidad social, la actitud permanentemente crftica frente a toda 
actitud dogmatica. el proyecto de no pensar y actuar a espaldas de 
la realidad, la mentalidad de cambio, la lucha por la autonomia 
universitaria como expresion de la clara conciencia de que la uni- 
versidad constitufa un verdadero "poder" frente al poder politico 
y religioso, todo esto hace parte de la razon de ser de la Universi- 
dad. Ya en 1256. a escasos cincuenta anos de creado el sistema 
universitario, Jordan de Osnabriick, cronista del Sacro Imperio 
Germano-romano. escribia sobre como los italianos tenfan la sede 
del poder religioso. los germanos la sede del poder politico y los 
Franceses la sede del "poder del saber". 

La revolution estudiantil del 60 en Paris, como tambien las 
luchas estudiantiles en Colombia, desde la decada de los setenta, 
solo fueron un vano esfuerzo por hacer realidad esa razon de ser 
de la universidad. 

Esfuerzo vano porque, entre otras cosas, se jugo con el con- 
cepto renacentista de "Utopia" como sinonimo de sonar lo imposi- 
bie, anadiendole algo nuevo, a saber, la voluntad manifiesta de 
estar dispuestos a dar la vida por este sueno imposible. Porque es 
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un imposible querer destruirlo todo sin tener un proyecto viable y, 
todavfa mas grave: querer, antidialecticamente, comenzar de cero. 
Recordamos ahora como en la Universidad del Valle, en donde se 
initio la crisis universitaria colombiana, un joven profesor, cuya 
voz era ley para los estudiantes, proclamaba a toda hora que era 
necesario inicialmente destruir la universidad y esperar la des- 
truction del Estado burgues para proceder entonces a crear una 
nueva universidad. 

La universidad cuya esencia y poder radica, no en lograr 
exitos privados, sino los exitos de la razon, esta llamada a partici- 
par en la creation de un futuro mejor para su sociedad. Pero esto 
solo lo logra asumiendo criticamente el pasado. No hacerlo asf, da 
como resultado lo que estamos experimentando en estos momen- 
tos: un estudiantado universitario que, en su gran mayoria, ha 
pasado de la Utopia a la apatfa. 

Exceptuando el papel protagonico, pero coyuntural, de al- 
gun sector universitario en la convocatoria de la Asamblea Cons- 
tituyente de 1991, lo cierto es que gran parte de nuestra juventud 
universitaria demuestra una apatfa y una desilusion frente al futu- 
ro del pais, apatfa y desilusion agravados por otros factores, como 
el derrumbe de la "utopia socialista". Gravfsimo, pues se trata de 
la generation llamada a dirigir la nation el dfa de manana. 

Todo pais espera de su universidad que le ayude a asumir 
criticamente su pasado para definir la Utopia de un futuro, no solo 
deseable, sino posible, y tjue le ilumine los senderos que podrian 
conducir a convertir sus suenos en realidades. 

La respuesta de la universidad a lo que la sociedad espera de 
ella, es demasiado tfmida, casi imperceptible. 

Junio3de 1993. 

LA IZQUIERDA EN LA ENCRUCIJADA 

Fidel Castro en su reciente visita a Colombia, con su caracterfsti- 
ca terquedad, manifesto estar dispuesto a morir por el triunfo del 
socialismo. Por otra parte, insistio en que el capitalismo no ha 
resuelto el problema fundamental de la desigualdad social y que el 
segufa creyendo en la solution socialista. 
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Su planteamiento da lugar a varias consicleraciones. Sin duda 
alguna que el capitalismo real no ha resuelto los problemas de 
desigualdad social. Esto no significa, sin embargo, que este pro- 
bado de antemano que no los puede resolver. Lo que si esta proba- 
do, es que el socialismo real demostro su incapacidad teorica para 
explicar el fenomeno de la desigualdad como su incapacidad prac- 
tica para resolverlo. 

Este hecho ha colocado a la izquierda en una encrucijada: 
^que camino seguir? Toda posible solucion presenta nuevos pro- 
blemas. 

Algunos se han acogido a la teoria de Fukuyama segiin la 
cual el "fin de la historia" ha llegado: el neoliberalismo es el 11a- 
mado a determinar los principios que deben regir el orden social. 
Esta position derrotista olvida que el problema esta ahi, dramati- 
camente presente - piensese solo, en el fenomeno del desempleo de 
los paises postindustrializados- y concede a priori, sin inventario, 
que el capitalismo resolvera todos los problemas. Se olvida que el 
capitalismo hace parte de la historia, no tanto para explicar el 
fenomeno como estrategiapara solucionarlo. ^Pero lo ha solucio- 
nado? 

Hay otros que se consuelan pensado que los acontecimientos 
de Rusia y de sus satelites les han dado la razon en su esfuerzo por 
diferenciarse de la tradition marxista-leninista; que los aconteci- 
mientos mencionados han justificado que la solucion del proble- 
ma social pasa por la via democratica y reformista. En concreto, 
esto significa que llego la hora de la disolucion de los partidos 
comunistas. Sen a la hora de la reunification de la izquierda en 
torno a los partidos socialdemocratas. Sena el triunfo de la Inter- 
national Socialista. Es el caso, entre otros, del partido comunista 
italiano que se convirtio en el Partido Democratico de Izquierda, 
del Partido Socialdemocrata aleman, del laborismo britanico del 
socialismo chileno y del sandinismo. Todos ellos interesados en 
crear un nuevo internacionalismo. 

Los hechos, sin embargo, han estado contra sus pretensio- 
nes. Los partidos socialdemocratas han sido derrotados o debilita- 
dos en todos los paises occidentales. Parece como si el termino 
"socialismo" se hubiese convertido en una palabra maldita. Por 
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otra parte, la Internacional Socialista ha sido incapaz para trazar 
una polftica comun para los parti dos miembros. Citemos un solo 
caso: la guerra del Golfo Persico. Los partidos socialistas de Fran- 
cia y Espana apoyaron sin rcscrvas la polflica norlcamcrieana. En 
cambio, los socialistas aiemanes e italianos, la rechazaron. 

Algunos todavfa piensan que es posible una nueva izquierda 
que sintetice la tradition comunista y las reivindicaciones de los 
nuevos movimientos sociales. 

La desigualdad social hace parte de los problemas que no 
tienen solucion sino historia. El problema esta presente sin solu- 
tion. El socialismo hace parte de la historia: fue una tentativa 
frustrada para explicar y resolver el problema. La cafda del muro 
de Berlin y el conocimiento de la verdadera realidad que tras del 
muro vivfan millones de proletarios son prueba suficiente. 

La gran ventaja de la democracia es su espfritu autocrftico 
que no acepta verdades ni soluciones absolutas. Hablar de 
autocritica es aceptar de antemano la posibilidad de otras pers- 
pectivas de analisis y de solucion de problemas. Entre otros, el de 
la desigualdad social que clama justicia. Pero, insistamos, es uno 
entre otros. Si algo se ha puesto de manifiesto, hoy en dfa, es que 
la action polftica no puede construirse en una vision del mundo 
basada unicamente en las relaciones de production y en las rela- 
ciones de clase. El hombre por ser hombre no puede contentarse 
con que le aseguren un pedazo de pan. El piensa tambien en cosas 
mas vitales, por ejemplo, en el reconocimiento pleno de sus dere- 
chos humanos en el respeto efectivo del medio ambiente que le 
asegure su existencia en el tiempo y en el espacio. 

Septiembre 2 de 1993. 

LA CRECIENTE DEMANDA PE ETICA 

Acabo de regresar de Estados Unidos en donde asisti a la 18a. 
Asamblea General de la Federacion Internacional de Universida- 
des Catolicas. Orgullosamente represente a la Universidad de Santo 
Tomas en la cual soy profesor. 

El tenia central previsto era el del compromiso social de la 
universidad catolica en el siglo XXI. A la hora de la verdad todas 
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las discusiones giraron alrededor de la demanda de etica por parte 
de la generacion actual. Curiosamente a mi llegada me encontre 
con la proclamacion. por parte del partido liberal colombiano, de 
un Codigo de Etica para sus seguidores. 

Todos estos hechos responden a una situacion generalizada 
en Occidente en donde la demanda por la etica es cada dfa mas 
creciente, sobre todo a niveles politico y economico. La Sociedad 
expresa de diversas maneras, a veces en forma confusa, pero cada 
vez con mayor fuerza. la necesidad de principios normativos ca- 
paces de inspirar y orientar la accion en el piano individual y co- 
lectivo de tal forma que sea posible una mayor dignificacion del 
hombre, de la sociedad y de los dirigentes de esta. 

^Significa esto que la generacion actual es mas moral que la 
anterior? No lo creemos. 

Una de las causas de este incremento de demanda etica se 
debe, sin duda, a los cambios rapidos y profundos que se estan 
dando a todos los niveles: economicos, culturales, sociales, polfti- 
cos. Veamos algunos ejemplos. 

Gremios, instituciones y empresas, a causa de la compleji- 
dad de sus campos de accion y a su transformacion permanente, 
han dejado de lado las estructuras centralizadas y autoritarias de 
decision. La dispersion de las responsabilidades y la extension de 
su campo de accion implican una creciente demanda etica. Los 
mandos medios deben demostrar que se rigen por valores como 
los de la honestidad. la pasion por el trabajo, el rigor, la sinceri- 
dad, la capacidad de reconocer al otro, etc. 

El desarrollo cultural y el poder de los medios de comunica- 
cion han posibilitado que la mayor parte de la poblacion este mas 
informada, sea mas exigente, mas crftica. Nuestras gentes acep- 
tan, con menos facilidad que antes, las declaraciones generosas no 
avaladas por compoitamientos dignificantes y aspiran a hacerse 
cargo de si mismas en la medida de lo posible. Nuestros politicos 
no son menos honrados que los de las generaciones pasadas, pero 
el pueblo, mas critico y mejor informado, los interpela hoy mucho 
mas en cuanto a la moralidad de sus actos. La elevacion del nivel 
cultural cuestiona toda clase de poderes obligandolos a explicar- 
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se, a decir a donde van. por que y como, y esos poderes deben 
responder con franqueza so pena de perder su credibilidad. En 
contrapartida, el poder si se desempena bien, se siente reconforta- 
do y afianzado. 

Nuestras sociedades sc caracterizan asi por un nuevo tipo de 
relaciones sociales, mas crfticas y de mayor reciprocidad, lo cual 
no hace sino reforzar la dcmanada etica. 

No olvidemos que los cambios son portadores de incertidum- 
bres: abren horizontes que simultaneamente son positivos y nega- 
tives. El aumento de la productividad, por ejemplo, contribuye a 
elevar el nivel de vida, facilita el trabajo y aligera los horarios 
laborales, pero en contrapartida acarrea un mayor numero de des- 
pidos y un creciente pauperismo. La procreacion artificial se nos 
presenta como un progreso en lo que se refiere a la lucha contra la 
esterilidad, pero crea graves inquietudes en cuanto a sus posibles 
consecuencias eugenesicas y en cuanto a la negacion de la digni- 
dad de la persona humana. 

Los anteriores son ejemplos que nos ponen de manifiesto que 
no todos los cambios son de por si buenos para el hombre. Para 
que lo sean, lo positivo debe triunfar sobre lo negativo y para que 
esto sea posible los procesos y cambios deben regularse y domi- 
nate correctamente. Si nuestra sociedad quiere mejorar la condi- 
cion humana tiene que percibir y definir con mas claridad los ele- 
mentos de esa mejora, determinar sus exigencias y aplicar con 
eficacia los medios que permitan eliminar o limitar al maximo los 
riesgos de la degradacion del hombre. 

Por el hecho mismo del cambio, la sociedad necesita una 
mayor capacidad de dominio y direccion, es decir, un suplemento 
de etica, de una etica que no se reduzca a declaraciones o protes- 
tas, sino que percibiendo mejor los valores en cuestion y su jerar- 
qufa, concrete en hechos la busqueda de dichos valores. 

En un mundo en donde las ideas y los valores aparecen y 
desaparecen tan rapido como la moda, los hombres viven en un 
inmenso vacfo, sin saber en donde estan o para donde van. De 
aquf la necesidad etica que experimentan de direccion, orienta- 
cion, de puntos de referencia y de apoyo. 
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Por su parte, la sociedad hoy mas que nunca, esta exigiendo 
de sus dirigentes polfticos y economicos que rijan sus actos por 
valores que permitan la dignificacion y la promocion de todo el 
hombre y de todos los hombres y no solo la satisfaccion de sus 
intereses egoistas. 

^Quien debe responder en nuestra sociedad a esta demanda 
de mas etica? 



Agosto31 de 1994. 



EL SIDA, UN PROBLEMA DE TODOS 



El Ministro de Salud ha dado una voz de alarma: los colombianos 
registrados que padecen el Sida han superado el niimero de los 
seis mil. Simultaneamente la prensa ha informado de nuevos ca- 
sos de contagio por transfusion de sangre en hospitales de 
Bucaramanga, Sincelejo e, inclusive, en dos instituciones de pres- 
tigio y tradition de Bogota. Es necesario llamar insistentemente la 
atencion sobre la gravedad de este problema, pues ya no se trata 
de una enfermedad especffica de homosexuales y toxicomanos. 
Todos somos vfctimas potenciales y, por lo tanto, hay que analizar 
el problema como realidad global. 

Hagamoslo recurriendo a algunos datos a nivel mundial. Se- 
gun la Organization Mundial de la Salud ya han muerto a causa 
de este virus dos millones de personas. Se calcula que alrededor 
de trece millones ya estan infectadas y que, al final del siglo, los 
muertos anuales ascenderan a dos millones. Algunos economistas 
calculan que el costo global del Sida en 1989 fue equivalente al 
3.7% de los gastos de sanidad o al 0,23% del producto interior 
bruto mundial. En los pafses desarrollados la enfermedad avanza 
con fuerza en las capas mas desfavorecidas: en los Estados Uni- 
dos, mas del 80% de las de las mujeres afectadas y el 90% de los 
ninos pertenecen a las minorfas negras o hispanicas. Los costos 
hospitalarios crecen sin medida: Francia ha visto pasar este costo 
entre 1989-1992 de 336 millones de dolares a 777 millones. En 
Africa se preve para finales del siglo la invalidez o desaparicion 
de una gran parte de la poblacion activa, lo cual causara conside- 
rables desequilibrios familiares, demograficos y economicos. Solo 
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en Uganda, veinte mil ninos quedaron huerfanos en 1992 al morir 
sus padres a consecuencia del Sida. 

Y lo que es mas grave para nosotros: scgiin la Organizacion 
Mundial de la Salud, para el ano 2000 el 90% de los casos se 
daran en el Tercer Mundo y el 45% de su costo total sera transfe- 
rido a nuestros pafses. 

Hemos citado solo algunos datos, pero suficientes para de- 
ducir las graves consecuencias sociales, economicas, politicas, fi- 
losoficas. Los datos ponen en tela de juicio a la comunidad medica 
que interviene en las transfusiones, a las autoridades de protec- 
tion de la sanidad, a los polfticos que se han mostrado incapaees 
de tomar decisiones adecuadas y a tiempo, entre otras, las relacio- 
nadas con aquellas que aseguren la igualdad de acceso a la aten- 
cion sanitaria. 

Pero ponen en tela de juicio tambien a los mismos portadores 
del virus y a la comunidad en general. 

Centremonos en Colombia. Los portadores del virus, domi- 
nados todavfa por tabues, ocultan su enfermedad y, al hacerlo, 
ponen en peligro a todos sus conciudadanos y, por ocultarla, no se 
organizan para luchar en pro de una mejor atencion y para el lo- 
gro de una mayor comprension por parte de la sociedad. 

En cuanto a la comunidad, esta no ha tornado conciencia de 
la gravedad del problema y de su obligation social de tarindar un 
efectivo apoyo, moral y economico, a aquellos que desgraciada- 
mente han contraido el Sida. 

Ser hombre significa, entre otras cosas, estar prestos a reco- 
nocer que nada de lo humano nos puede ser extrano. La existencia 
no es un destino sino un proyecto. El hecho de tener que convivir 
con otros, supone y exige aceptar una pluralidad de proyectos y de 
horizontes. Ciertamente que el asumir un proyecto implica con- 
vertir un querer en un deber y que ese deber se puede transformar 
en un destino, cuando se asume con plena conciencia, porque solo 
en ese caso, "se es o no se es". La grandeza, pero al mismo tiempo 
la tragedia del ser humano, individualmente considerado, radica 
en que solo el tiene y puede definir el ser que quiere ser. De aquf 
que la existencia humana sea una aventura y un riesgo. Pero la 
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multiplicidad de aventuras y de riesgos debe ser reconocida y acep- 
tada por todos. 

Nos encontramos frente a una sociedad que, en relacion con 
el Sida, ha creado una nueva clase de hombres. por una parte, 
aquellos que inocentemente han contraido el virus y, por otra par- 
te, los homosexuales que serfan los verdaderos culpables del vi- 
rus. Para los primeros. se exige comprension e, inclusive, indem- 
nizacion; para los segundos, estigmatizacion y exclusion. Esto es 
desconocer que como miembros de un mundo que nos es conuin 
tenemos, los unos junto a los otros, que apoyarnos y resolver los 
problemas que implica convertir la existencia en un destino. 

Teniendo en cuenta lo anterior, debemos decir que solo me- 
diante las presiones e iniciativas de las asociaciones de enfermos y 
de la comunidad consciente de sus deberes sociales -aqui tambien 
tiene que hacerse realidad la democracia participativa -, frente a 
los poderes publicos y a los medios de comunicacion, se puede 
lograr un desarrollo significativo de asistencia medica, el recono- 
cimiento real de la dimension psico-social de la enfermedad, la 
determination del marco juridico de intervention de los poderes 
publicos, el cumplimiento de la etica medica, la realization de 
efectivas campanas de prevention. 

Hemos mencionado a los medios de comunicacion. ^Han to- 
rnado ellos realmente conciencia de sus responsabilidades frente a 
esta. mortal amenaza. para que nuestra sociedad. por primera vez 
en la historia de las enfermedades. responda de manera democra- 
tica a un fenomeno epidemico? 

Agosto 15 de 1993. 

ICOLOCIAYPOLITKA 

El mes de octubre ha sido declarado como el mes ecologico. Con 
este motivo, el Cfrculo de Periodistas de Bogota otorgo una serie 
de premios a los comunicadores que se han interesado por el pro- 
blema ecologico. ^Pero que ofrecen nuestros politicos? 

Los partidos politicos colombianos se encuentran en plena 
actividad en funcion de la proxima eleccion presidencial. Los can- 
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didatos, sin embargo, poco o nada han dicho en terminos 
programaticos concretos sobre lo que piensan acerca de los peli- 
gros ecologicos a los cuales esta siendo sometido el pais: la tala de 
los bosques con sus consecuencias en los sistemas hidrograficos, 
la contaminacion de lodos nucstros rios, la erosion que se propaga 
por todo el territorio, la polucion que se apodera de las ciudades, 
las enfermedades que padecen miles de compatriotas, especial- 
mente de ninos. 

Parece que el problema de la degradacion del medio ambien- 
te no le preocupa a nuestros politicos. La enseiianza de la apari- 
cion de los partidos de los Verdes que cada dfa ganan mas y mas 
terreno en Europa, parece que no ha llegado a sus oidos. <^No 
constituye este problema uno de los mayores desafios que debe- 
rfan enfrentar las fuerzas politicas? ^Sera necesario que los movi- 
mientos ecologistas, a medida que tomen fuerza, adopten la forma 
de un partido politico, como sucedio en Europa? 

Es posible que nuestros politicos, orgullosos del bipartidismo 
que ha reinado en el pais, no le teman al peligro de la aparicion de 
un movimiento social que, abandonando la simple tarea de vigi- 
lancia y denuncia ecologista, decida y logre desarrollarse como 
partido politico. Pero sin duda alguna, es deseable que en el esce- 
nario politico aparezca la fuerza de los Verdes. Quiza esto contri- 
buirfa a que los partidos tradicionales incorporaran en sus progra- 
mas el ideario verde, el ideario de luchar prioritariamente contra 
la degradacion del medio ambiente, de luchar en pro de un maiia- 
na en donde nuestros hijos puedan bendecir y alabar 
franciscanamente a la "hermana" naturaleza y no a maldecirla por 
ver en ella un peligro para su propia existencia. Pero no con sim- 
ples palabras, de las cuales los colombianos ya estan saturados, 
si no con programas concretos. 

La necesidad de despertar una conciencia ecologica en nues- 
tros conciudadanos se hace mas urgente en estos momentos de la 
apertura economica. Es interesante ver como el Presidente de los 
Estados Unidos se decidio en pro del tratado de libre comercio con 
Canada y Mexico solo una vez que se aseguraron medidas en de- 
fensa del medio ambiente. En Latinoamerica, en cambio, se ha 
decretado la apertura economica sin tener en cuenta sus impactos 
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ecologicos y, por consiguiente, sin tomar mediclas efectivas para 
proteger nuestro medio ambiente: esta apertura se esta llevando a 
cabo con permisividad casi total en cuestiones ambientales y so- 
bre la base de un c'ecimiento que demostro en otras partes, y ya 
comenzo a demostrarlo aquf, sus efectos negativos sobre el medio 
ambiente: un turismo sin limitaciones (lease, entre otras cosas, 
"apertura de los cielos"), un aumento descontrolado de automovi- 
les, nuevas instalaciones petroqufmicas sin ser sometidas a estric- 
tas medidas ambientales. etcetera. 

Vale la pena citar aquf, en parte, la ponencia programatica 
que Joan Martinez Alier preparo para la Confederacion Europea 
de los Verdes: "Una economfa ecologica utilizara los recursos re- 
novables a un ritmo que no sobrepase la tasa de renovacion y 
empleara los recursos agotables (por ejemplo, el petroleo) a un 
ritmo que no sobrepase el ritmo de saturacion por recursos reno- 
vables (por ejemplo. energfa solar fotovoltaica). Una economfa 
ecologica ha de conservar la diversidad biologica: no solo de la 
silvestre, sino tambien la diversidad biologica de la agricultura 
que desaparece muy rapidamente por causa de las tecnicas moder- 
nas. De igual manera. una agricultura ecologica genera el nivel de 
residuos que el ecosistema puede asimilar o reciclar, y no produce 
nunca residuos no neutralizables (por ejemplo, residuos radioacti- 
vos)... apoyamos la produccion y los consumos mas ecologicos, 
por ejemplo, la agricultura organica, el transporte no motorizado, 
etcetera.". 

Los bogotanos acabamos de padecer un nuevo racionamien- 
to de energfa a causa de la degradacion de su no. Pero, desde hace 
un ano, estamos padeciendo un aire cada vez mas contaminado y 
unas calles cada vez mas intransitables por los millares de auto- 
moviles que nos ha regalado la apertura economica... 

Octubre21 de 1993 

COLOMBIA: cUN PARQUE jURASICO? 

Hace un siglo Nietzsche profetizaba el advenimiento del nihilis- 
mo, el de una epoca de crisis de todos los valores. Porque Dios, 
fuente explicativa durante siglos de los valores, "habia muerto" 
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en el corazon de los hombres. Y el filosofo se preguntaba hasta 
donde los hombres tenfan conciencia de las consecuencias que se 
seguirfan de tan tremendo crimen. 

Las consecuencias ban sido graves en todos los ordencs, co- 
menzando en lo politico y lo social. Y no podia scr de olra manera, 
pues la etica es esencialmente social: ella regula las relaciones 
entre los hombres. 

El imperio del nihilismo anunciado por el filosofo aleman ha 
convertido nuestro mundo humano en un "Parque Jurasico , \ El 
tenia de esta pelfcula es bien conocido: un millonario experimenta 
con el DNA para volver a la vida a los dinosaurios. Crea un gran 
parque en una isla donde pueden andar libremente. Los dinosaurios 
se matan entre ellos, matan a los visitantes y estos a los dinosaurios. 

El mundo del Parque Jurasico es un mundo regido por la 
violencia. La pelfcula es la historia de una selva en la cual 
dinosaurios y humanos luchan por sobrevivir. Es el cuadro 
darwiniano de la supervivencia de los mas fuertes y de la extin- 
cion de los mas debiles. Es la historia de un mundo de silencio. 
Alii las palabras no importan. Incluso sin traduction un colom- 
biano puede comprender esta historia tan bien como uno de habla 
inglesa. Finalmente, el mundo del Parque Jurasico es un mundo 
fatalista: los dinosaurios estaban destinados a la extincion; a la 
vista de este experimento fallido, los humanos no pueden hacer 
otra cosa que escapar. 

No hay necesidad de hacer un gran esfuerzo para compren- 
der como esta pelfcula expresa el mundo que nos ha tocado vivir. 

Nuestro mundo es ante todo un mundo de violencia. Pense- 
mos tan solo en nuestro mundo colombiano. Inclusive, no nos de- 
tengamos a pensar en la violencia guerrillera que durante anos 
hemos padecido. Pensemos en la violencia diaria de nuestras ciu- 
dades, la violencia cotidiana que sufren nuestras mujeres, nues- 
tros ninos, nuestros pobres. Pensemos en esa negation permanen- 
te del derecho a la vida, base de todo derecho y de todo valor. 
Pensemos, por ejemplo, en el deportista Andres Escobar: el valor 
de un autogol fue conside 'ado superior al valor de su propia vida. 
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Nuestro mundo es, igualmente, semejante a la selva del Par- 
que Jurasico: la economfa ha adoptado la forma darwiniana de la 
competitividad salvaje y la politica solo es pensada en funcion de 
la economfa. Economfa, narcotrafico y corrupcion burocratica van 
de la mano. 

Nuestro mundo tambien es un mundo de silencio. Hemos 
perdido la confianza en la palabra, en el dialogo como instrumen- 
to para construir la sociedad, para buscar la verdad, para lograr el 
entendimiento. Es un silencio que solo se rompe con los gritos de 
la intolerancia. Nuestros debates son una version de la selva: el 
vencedor es el que aplasta al contrincante. Y bien sabemos que 
callar al otro es matarlo. 

Finalmente, nuestro mundo es un mundo fatalista: todos ex- 
perimentamos una sensacion de impotencia. Nos parece que nada 
podemos hacer. Consuelo para los neoliberales es que no necesita- 
mos hacer nada, pues las leyes del mercado se encargaran de arre- 
glarlo todo, aunque en el camino sean miles de compatriotas los 
que desaparezcan. 

Frente a esta situacion de desconocimiento en la vida concre- 
ta de todo valor, nada de raro que el VIII Congreso Internacional 
de Filosofia Latinoamericana de la Universidad Santo Tomas, cuyo 
tema central era La Filosofia Politica, haya girado finalmente al- 
rededor del tema Etica y Politica y que el Congreso Iberoamerica- 
no de Filosofia de la Universidad de los Andes se hubiese dado 
desde un principio como uno de los temas centrales el de Etica y 
Politica. 

Si de hecho Dios ha dejado de ser el fundamento de toda 
etica, se impone buscarle algun otro fundamento. De lo contrario, 
nos tragara la selva del parque jurasico. 

Junio 13 de 1994. 

Auschwitz ynosotros 

Es tamos celebrando los cincuenta afios de la liberacidn. por parte 
de los rusos, de los pocos sobrevivientes de este fatfdico campo de 
concentration nazi en donde millones de hombres que, de acuerdo 
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con sus leyes racistas, estaban condenados a morir por su inferio- 
ridad genetica -judios, gitanos, polacos, minusvalidos-, sino tam- 
bien en donde, bajo la direction del siniestro Dr. Mengele, se rea- 
lizaban los mas diversos experiments para mejorar biologicamente 
la raza humana. 

Dirigentes de todo el mundo, comenzando por alemanes que 
no han logrado superar el sentimiento de culpabilidad, han insisti- 
do en que esta historia hay que repetirla una y mil veces, para que 
la humanidad tenga siempre presente esa locura colectiva que sig- 
nified la negation de la dignidad de la persona humana de millo- 
nes de seres humanos. 

Esto tiene que ser a ;i. Sin embargo, nos ha llamado la aten- 
cion que nadie se ha referido a los antecedentes de esta position 
racista, que no fue exclusivamente alemana, y sobretodo a los pe- 
ligros actuales que la "eugenesia", con nuevos tintes cientfficos, y 
por lo mismo, mas sutiles, estan no solo justificando sino llevando 
a cabo la negacion vital de millones de hombres en el mundo. 

En los cfrculos cientfficos de los pafses industrializados existe 
la conviction que es posible utilizar los conocimientos cientfficos 
para engendrar seres humanos "mejores". Los exitos en el mundo 
de la genetica han llevado a muchos cientfficos a pensar que el 
comportamiento humano esta determinado, en forma exclusiva, 
por nuestra herencia biologica. A partir de esta conviccion, se 
considera que los minusvalidos, que la tendencia al alcoholismo, a 
la droga, al homosexualismo, a la violencia, etcetera, es el resulta- 
do de un problema genetico que la ciencia puede resolver. Una de 
las consecuencias de este punto de vista es que los problemas so- 
ciales no se derivan del modo en que esta estructurada la sociedad 
de la distribution de los ingresos y la riqueza, por ejemplo, o del 
acceso a puestos de trabajo, la atencion sanitaria y la education, 
etcetera, sino que son resultados de la existencia de individuos 
biologicamente retrasados. Por consiguiente, la solution no esta 
en cambiar la sociedad, sino en manejar a la poblacion a traves de 
la manipulacion biologica. 

Esta tesis no es nueva ni fue invencion de los alemanes 
hitlerianos. El termino "eugenesia" fue invencion de Francis Galton, 
primo de Darwin, quien sostenia que el "nivel 'de la raza negra 
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esta clos grados por debajo del nuestro" y que "los judfos estan 
especializados en vivir una existencia parasita a costa de otras 
naciones" 

Esta eugenesia fue adoptada con entusiasmo en Estados Uni- 
dos. Podrfamos citar muchos textos e inclusive estadfsticas de las 
miles de personas que murieron alii entre 1915 y 1930 al no reci- 
bir un apoyo alimenticio, bajo la influencia de Davenport que con- 
sideraba que enfermedades como la pelagra - mortal en el sur del 
pals -, no era consecuencia de deficiencias en la nutrition sino de 
problemas geneticos. 

Citemos algunos textos, Carl Brigham de la Universidad de 
Princeton declaro ante el Congreso que "la inteligencia de 
Norteamerica esta decayendo y seguira haciendolo a un ritmo ver- 
tiginoso, ya que la mezcla racial se esta extendiendo cada vez 
mas". En la decada de los treinta los mas destacados eugenistas 
alababan las leyes racistas de los nazis. En realidad, los propios 
nazis basaron sus leyes en buena parte en las ya aprobadas en 
Estados Unidos como la Immigration Restriction Act de 1924. 
Frederic Osborn, secretario de la American Eugenics Society, es- 
cribio: "Al parecer, el programa aleman de esterilizacion es exce- 
lente. En conjunto, los recientes progresos en Alemania tal vez 
constituyen el experimento social mas importante que se haya in- 
tentado nunca". En 1935 la American Eugenics Society argumen- 
taba que "la delincuencia y la incapacidad siguen aumentando 
porque continuan naciendo retrasados mentales, cual nuevas celu- 
las cancerigenas que penetran implacables en los tejidos sanos". 
Citemos un ultimo testimonio, el de Charles R. Stockard presiden- 
te del Rockefeller Institute for Medical Research, quien conside- 
raba que la raza humana se enfrentaba al "exterminio total" a 
menos que a "las estirpes de retrasados y de baja calidad" se les 
"impidiera seguir reproduciendose para siempre". 

Los eugenistas de Estados Unidos se mostraron partidarios 
de la esterilizacion de millones de americanos hasta 1940. Los 
nazis, en buena parte, solo llevaron estas ideas hasta sus extremos 
losicos. 
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Desde 1960 el determinismo biologico de nuevo se hapuesto 
de presente. Una vez mas y cada dfa con mas fuerza, se proclama, 
por ejemplo en Estados Unidos, que los negros, los hispanos, etc. 
son biologicamente seres humanos inferiores y que se deben to- 
mar medidas para que no lleguen allf o para que los que ya estan 
en su territorio no se "propaguerf \ 

Lo anterior nos esta diciendo la necesidad de insistir en el 
recuerdo de Auschwitz y de felicitar al gobierno actual de Colom- 
bia que, al mismo tiempo que se recordaba a Auschwitz, daba a 
conocer el primer programa significativo en pro de los ciudadanos 
biologicamente limitados. El programa implica una inversion ini- 
tial de mas de cincuenta millones de dolares. Sin duda, poco. Pero 
mucho, si tenemos en cuenta que es el primer programa de carac- 
ter national dentro del contexto de las posibilidades del pais y 
que, por otra parte, significa que siguiendo nuestra tradition hu- 
manista aun creemos en el valor de la persona humana, indepen- 
dientemente de su situation biologica. 

Febrero 10 de 1994. 
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i nosotros, siguiendo un consejo metodologico de Husserl, 
1 viviesemos en nosotros mismos la intencion original de la 
Filosofia actual, bien podrfamos describirla como el anhelo 
de explicitar la experiencia humana integral, de identificar la ex- 
periencia y su explicacion. Apropiandonos una idea de Alfonso 
De Waelhens podemos decir que la filosofia no quiere ser mas una 
explicacion a distancia del mundo y de la conciencia, sino el ser 
una con la experiencia misma. La filosofia no busca, actualmente, 
el arrojar una luz sobre el hombre y su vida, sino llegar a ser esta 
vida, vivida, eso si, en plena conciencia, una vida que en cada uno 
de sus comportamientos tiene por mision el revelar el sentido de la 
realidad y el "constituir 1 ' todas las posibilidades fundamentales 
que se ofrecen a partir de la experiencia para la edificacion de la 
historia y de la cultura humana, es decir, para el desarrollo pleno 
de las relaciones que el hombre puede sostener con el mundo, con 
sus semejantes, consigo mismo y con el Absoluto. 

Una tal pretension por parte de la filosofia actual nos coloca 
muy lejos de la intencion racionalista, que buscaba hacer del filo- 
sofo el espectador imparcial de una realidad constituida en espec- 
taculo para un mirar puro. 
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Es cieito que la idea cle una identification de la filosofia con 
la experiencia no es nueva. Hegel fue el primero en hablarnos de 
dicha unidad al identificar el destino humano como el "ser absolu- 
te" sobre dicho destino; pero bien sabemos que la experiencia en 
Hegel implica una conception del hombre como un ser simple- 
mente en via de universalizacion. La dialectica Hegeliana es una 
dialectica efectuada en nosotros sin nosotros, es decir, ella implica 
una negation de la individualidad. Otro tanto hay que decir de la 
dialectica de Marx, como medio de reconciliation entre la razon y 
la realidad total, pues se trata de un proceso objetivo en tercera 
persona. Kierkegaard fue dominado igualmente por una intention 
similar. A decir verdad, el reivindico al individuo en su lucha con- 
tra la razon hegeliana. Pero Kierkegaard redijo la experiencia a la 
experiencia interior, pasando por alto la autenticidad real de cier- 
tos aspectos de la experiencia como son, por ejemplo, la encarna- 
cion y la mundanidad. 

La filosofia actual, en su generalidad, ha sido mas feliz que 
estos predecesores inmediatos, en el encuadramiento del problema 
de la experiencia humana y en el esfuerzo por identificar a ella la 
filosofia. 

Su primer triunfo fue, sin duda alguna, haber liberado a la 
filosofia del primado que en ella tenia el problema del conoci- 
miento, problema que, en la filosofia clasica, implicaba la esci- 
sion entre el hombre y la realidad, y, al interior del hombre, entre 
su conocimiento y su ser. Este triunfo fue posible gracias a la 
consideration del espfritu del cuerpo como los constitutivos de la 
realidad mas fntima del hombre, lo cual le dio las bases para una 
crftica profunda del empirismo y del intelectualismo como hasta 
ahora no se habia conociuo. Para este triunfo colaboro igualmente 
una formulation mas feliz acerca del concepto husserliano de la 
intencionalidad, lo que le permitio guardar del empirismo el pri- 
mado de la experiencia - pero alargando el sentido de la experien- 
cia- y del intelectualismo, la originalidad e irreductibilidad del 
"cogito". De esta man era la filosofia actual supera la oposicion 
clasica de la sensation y del conocimiento intelectual y esto en el 
nivel mismo de la vida perceptiva o prepredicativa de la concien- 
cia, al mismo tiempo, restablece la unidad del "cogito humano": si 
no hay un mundo noumenal detras del mundo del fenomeno, tarn- 
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poco habra un "cogito" puramente espiritual y separado de la 
experiencia que se superponga al cogito empirico perceptive 

El hombre no es pura exterioridad, cosa entre las cosas. Pero 
el tampoco es pura interioridad encerrada en sus representaciones 
inmanentes como el alma de Descartes, o la monada de Leibniz o 
el "Yo trascendental" del idealismo postkantiano. Como espfritu 
encarnado, el hombre solo se realiza como. interioridad, como li- 
bertad, como conciencia, saliendo de si y viviendo cerca de las 
cosas, es decir, sosteniendo un contacto fntimo con el mundo y 
con sus semejantes. No es otro el sentido profundo del "Offen- 
sein" de Heidegger, del "Appel-d'etre" de Sartre, de la 
"Welterfahrendes Leben" de Husserl, del "sujet - voue au monde" 
de Merleau Ponty y del "consentement a Petre" de los 
neoescolasticos. 

Considerado como un ser en el mundo, In-der-Welt-Sein, el 
hombre se presenta como el "lumen naturale", como el revelador 
de la significacion de la realidad, de una significacion que bien 
puede brotar de la misma realidad o ser impuesta a esta por el 
hombre mediante sus proyectos. El hombre cumple con esta mi- 
sion de revelacion no solo como pensamiento sobre las cosas, como 
lo quisiera la filosofia tradicional. Con cada uno de sus comporta- 
mientos, con cada uno de sus gestos, de sus actitudes, de sus pala- 
bras, la existencia humana esta diciendo lo que ella es y lo que es 
la realidad. Porque existir es existir intencionalmente y existir 
intencionalmente es existir dialecticamente. Es decir, la relacion 
al ser que constituye la conciencia no puede ser interpretada como 
una simple yuxtaposicion especial, ni como una armonfa pre-esta- 
blecida entre el mundo de la conciencia y el mundo del ser, como 
pensaran Descartes y Leibniz, ni como una simple relacion de 
causalidad, ya sea de una causalidad que va del objeto al sujeto y 
produce el conocimiento como lo quisiera el materialismo, o ya 
sea como una causalidad que va del sujeto al objeto y que hace de 
la conciencia una conciencia creadora como lo quisiera el 
racionalismo. La relacion entre el pensamiento y el ser, es una 
relacion del orden de la intencion-motivo. Pensamiento y ser, o 
noesis-noema, como se expresa la fenomenologfa, se implican y se 
constituyen en una unidad indisoluble. 
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El analisis del hombre total nos revela que la intencionalidad 
es la mejor expresion de nuestra encarnacion, que la referenda del 
"Yo" a un "Tu" humano y a traves de este a un 'Tu divino", es 
elemento constitutive dc nuestro scr, que cl lenguaje no es un feno- 
meno fisiologico o un jrirro instrumento para un pensamicnto puro 
ya constituido, sino la propia encarnacion de nuestro encuentro 
con el ser. 

La experiencia de la contingencia y de la libertad y su 
explicitacion son los pilares sobre los cuales se construye el ser 
humano como ser historico. La historia no es un simple encadena- 
miento de hechos. Para llegar a la plenitud de su ser, el hombre 
debe realizar progresivamente una cultura y una civilizacion a 
partir del ser que le es dado en la vida prepredicativa. De aquf que 
la historia pueda tener un sentido y que el hombre pueda ser con- 
siderado como un ser historico, puesto que su mision consiste en 
edificar un mundo mejor y un futuro que sea mas digno del hom- 
bre, que permita un reconocimiento mas efectivo del hombre por 
el hombre. El sentido de la historicidad bien podria ser considera- 
do como el sentido del humanismo filosofico actual. 

Tal es a grandes rasgos el sentido de la filosofia actual. Se 
trata de un esfuerzo por volver a la realidad concreta para vivirla 
y viviendola describirla y describiendola, interpretar su sentido y 
el sentido de la existencia. Dicho esfuerzo trae consigo un nuevo 
planteamiento de antiguos problemas como son los problemas so- 
bre el ser, la verdad, la razon, la continencia. la libertad, la deci- 
sion, la historicidad, el lenguaje, etcetera... Dicho esfuerzo ha in- 
tegrado, por primera vez, dentro de la metaffsica, temas como son 
los de la angustia y de la muerte. 

El mmortal Pfo XII hablando en 1950 a los participates al 
Congreso de Pax Romano, se expresaba en los siguientes termi- 
nos "Saludando al Congreso de Pax Romano, Nos, vemos como 
se perfila a vuestro lado inmensa muchedumbre de nuestros hijos, 
los estudiantes e intelectuales catolicos del mundo entero: a ellos 
como a vosotros Nos les formulamos una imperiosa exigencia: 
presencia del pensamiento con tern poraneo y servicio a la Iglesia. 
Si, estad presentes en el combate de la inteligencia en la hora en la 
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que esta se esfuerza por investigar los problemas del hombre y de 
la naturaleza segun las nuevas dimensiones bajo las cuales ellos 
se ponen de ahora en adelante". El mismo Pontifice de la Encfclica 
"Humani generis", en donde trato expresamente los problemas 
cientificos, filosoficos y teologicos de nuestros dias, se expresa 
aun mas claramente cuando nos dice que nosotros no tenemos de- 
recho a ignorar las doctrinas contemporaneas, aun mas, que tene- 
mos el deber de conocerlas profundamente. 

El pensamiento de la Iglesia es nftido y la razon para ello es 
doble: en primer lugar. c .como podriamos establecer un dialogo 
con el pensamiento actual, si lo ignoramos o solo lo conocemos 
superficialmente?. Ademas, en ninguna epoca como en la nuestra, 
la filosoffa se habfa planteado con mas insistencia el problema del 
sentido de la existencia humana. ^Como podrfa ignorar la Iglesia 
este esfuerzo filosofico. si toda su razon de ser esta en la fe en un 
Dios que gratuitamente se ha constituido Dios- para- nosotros, 
sentido ultimo de nuestra existencia? 

De aqui que la neoescolastica se haya apropiado de la inten- 
cion profunda de la filosoffa actual para descubrir nuestra voca- 
cion divina en la descripcion e interpretacion de la experiencia 
humana. Piensese en los trabajos de los padres jesuitas de Pullach 
f Alemania), en los esfuerzos de los neoescolasticos de la Escuela 
de Lovaina o de aquellos que se encuentran dispersos por toda 
Francia. Sin duda alguna. que el creyente esta en una situation 
privilegiada para describir y explicitar racionalmente, mejor que 
nadie. la experie-cia humana. ^No sera acaso, la falta de esta 
ayuda preciosa de la fe lo que impide que muchos de nuestros 
filosofos actuales no lleguen a una comprension autentica de la 
experiencia humana? 

Si el retorno a lo concreto es un valor positivo en el divagar 
filosofico de nuestros dias, no lo es la desconfianza excesiva res- 
pecto del valor del concepto y del discurso. 

Si. al tratarse del analisis del hombre total, hay un primado 
de la existencia por los llamados existenciales (fe filosofica, senti- 
miento, accion, etcetera.) tambien es cierto que cuando se trata de 
estructurar una teorfa del conocer y de la verdad, hay un primado 
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del conocimiento como tal. El problema aqui seria el llegar a una 
conciliation del priinado del conocer con el primado de la existen- 
cia y del ser. En este sentido la hora de Vom Wesen der Wahrheit 
de Heidegger representa un ensayo de importancia capital. 

Por otra parte, si la primacia del nuevo concepto de existen- 
cia es una conquista que nosotros debemos aprovechar, no pode- 
mos olvidar que dicha experiencia no es el unico camino de acceso 
a la realidad. Sostener lo contrario, seria caer en el empirismo que 
la misma filosofia se propone combatir y seria igualmente aceptar 
de antemano la imposibilidad de toda metafisica y por tanto de un 
conocimiento filosofico de Dios. 

Las objeciones que nosotros tenemos que formular a la filo- 
sofia actual tienen su fundamento en el hecho de que, en gran 
parte, se nos describe como autentica una existencia humana que 
en verdad no lo es, pues se trata de una existencia modelada y 
desfigurada por una epoca de crisis. ^O sera acaso, que en el re- 
torno a lo concrete, el sentido verdaderamente humano de nuestro 
ser es aplastado por el peso de ciertos aspectos de la existencia, y 
por lo tanto, que la filosofia actual ha destotalizado la totalidad de 
nuestro ser en su trabajo de interpretation de la experiencia? 

Es innecesario el describir la crisis de un mundo en donde la 
tecnica, la mas de las veces, destruye los valores verdaderamente 
humanos, si no es que amenaza la existencia misma, de un mundo 
en donde el progreso industrial y el confort que este trae consigo 
ha ahogado en muchos el sentido trascendental de nuestro ser y en 
donde el progreso maravilloso de las ciencias positivas nos quiere 
inducir a considerar como real solo aquello que es verifiable a la 
manera cientifica. Vivir en un tal mundo y ser dominado por el, es 
experimental* una vida que no es autenticamente humana; descri- 
bir esta e interpretarla como la autentica, no puede menos que 
producir en nosotros el sentimiento sartriano de la nausea metafi- 
sica. 

Otro peligro en el retorno a la existencia concreta y del cual 
la filosofia actual no parece estar totalmente libre, es el caracter 
"oprimente" de nuestra coexistencia con la realidad en la expe- 
riencia. Es cierto que la experiencia nos coloca en una proximidad 
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absoluta de las cosas y de nuestros semejantes y que esta aproxi- 
macion es el comienzo de la revelation total del sentido del ser y 
de la existencia. Sin embargo la explicitacion autentica de la rea- 
lidad no puede llevarse a cabo sine bajo ciertas condiciones y una 
de ellas -la principal-es la de guardar una cierta distancia concep- 
tual de la misma realidad. Porque si es verdad, como nos dice De 
Waelhens, que Yo pierdo las cosas cuando dejo de sentir su peso, 
tambien es cierto que el peso que ellas ejercen sobre mi puede 
obnubilarme y deformarme. Nosotros solo podemos hablar de la 
autenticidad de la experiencia cuando nuestra proximidad, nues- 
tro contacto con la realidad no se presenta bajo la forma de escla- 
vitud o de lucha por la vida, porque en estos casos la revelation 
dada en la coexistencia no va mas alia de la misma realidad; ella 
no nos abre ningun camino, ella hace imposible el retorno a nues- 
tro ser para describir el sentido ultimo de este, pues la constitu- 
tion de nuestra existencia concreta depende del descubrimiento 
progresivo de la realidad. De aqui, que una dimension de la reali- 
dad que permanezca sin conducto a otras dimensiones no puede 
contribuir efectivamente a la creation de nuestra propia existen- 
cia concreta y a la revelation de nuestro sentido ultimo. 

Vease, por ejemplo, la actitud de ciertos filosofos actuales 
acerca del problema de Dios. Merleau Ponty despues de haber 
constatado que la continencia y la libertad constituyen toda la per- 
fection del ser humano (pues son ellos el fundamento del caracter 
historico de nuestro ser, de nuestra capacidad creadora, del que 
nosotros tengamos algo que hacer y que realizar, y, que este hacer 
y realizar constituyen toda la grandeza humana), concluye con la 
negation de Dios. pues la "conciencia metafisica y moral muere al 
contacto del absoluto". 

^Sera cierto que la fe no puede ayudar a describir una expe- 
riencia autenticamente humana?. ^Una fe vivida no puede ser la 
mejor ayuda para la realization de la plenitud humana a la cual el 
hombre se proyecta? ^No puede la fe iluminar los variados cami- 
nos que dan acceso a la comprension de la realidad? Piensese en 
un Francisco de Asfs "el santo mas humano y el ser humano mas 
santo'\ Siete siglos han admirado la plenitud humana de este ser. 
^Quien mejor que Francisco vivio en comunion intima con la na- 



turaleza? ^Quien mejor que el descubrio el sentido secreto y pro- 
fundo de la realidad? ^Quien mejor que el supo realizar la plenitud 
de un ser autenticamente humano al unisono del descubrimiento 
progresivo del sentido de la realidad? Fue gracias a una fe vivida 
co mo Francisco lo logro. ^Como poder afinnar entonces que nues- 
txa libertad, el sentido de nuestro ser y la conciencia moral mueren 
al contacto de lo absoluto? /.No se estara confundiendo el Dios de 
la fe con el absoluto de los idealistas? 

Un intelectual catolico debe convencerse que solo una vida 
transfigurada por una fe vivida puede dar el mejor material para 
realizar la intention profunda de la filosofia actual: la description 
y explicitacion de una experiencia autenticamente humana. 



Ensayos en este Volumen 



Persona: concepto y realidad. Inedito. 

El Yo en la fenomenologia de Husserl. Corresponde, con algunas mo 
dificaciones, al ensayo publicado originalmente en Revista de Fi- 
losofia, Mexico, 70, 1991. 1-18. 

El mundo de la experiencia humana. Con algunas modificaciones, 
corresponde al ensayo publicado con el titulo "Fenomenologia y 
Hermeneutica" en Praxis Filosofica* Universidad del Valle. 10, 
1999, 125-142. 

Lafe vivida supera toda duda. Inedito. 

La democracia: una verdad y un valor etico en construction. Estu- 
dio preparado con motivo de la Asamblea Nacional Constituyen- 
te de 1991 y publicado en Cuademos de Filosofia Latinoameri- 
cana. Bogota, Universidad Santo Tomas, 46, 1991, 7-31 y en So- 
berania popular y democracia en Colombia, Bogota, Ediciones 
Foro Nacional por Colombia, 1992, pp. 11-36. 

Universidad, violencia y dignidad humana. Publicado en Manage- 
ment, Bogota, Universidad de San Buenaventura, 11, 1999, 19- 
41. 

Mundo de la vida, democracia y filosofia. Inedito. 

El derecho a la vida. Una aproximacion fenomenologica. Publicado 
en Franciscanum. Revista de las Ciencias del Espiritu, Bogota, 
Universidad de San Buenaventura, 89, 1987, 203-214. 

El derecho al trabajo. Una aproximacion fenomenologica. Publica- 
do en Cuademos de Filosofia Latinoamericana. 44, 1990, 54-63. 

Filosofia, ciencia y sociedad. Publicado en Sociedad, Education y 
Desarrollo, Bogota, Universidad Nacional a Distancia, junio 1994, 
74-84. Conferencia en el III Simposio sobre Doctorados organi- 
zado por Icfes, Acofi (Asociacion Colombiana de Facultades de 
Ingeniena) y Universidad del Valle, Cali, 1993. 

Periodismo fenomenologico, Seleccion de articulos publicados en in- 
gles, en la columna de opinion sobre el acontecer diario que el 
autor daba a conocer en The Colombian Post ( 1993-94). 





isbn ^sa-^Mm-b-s 



FACULTAD 
DE F1LOSOFIA 



89 5 8* 



?46i 



